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ON S0z

Islami ilimler igerisinde tefsir, kiraat ve fikih ilimleri 5nemli alanlardandr.
Kur'an kaynakli ilimler olmalar1 hasebiyle tefsir ve kiraat ilimlerinin
ehemmiyeti malumdur. Ayrica Kur'an, siinnet, icma vb. diger delillerden
cikarilan fikih ilmi insanlar i¢in, hem 0giit ve tutanlara hidayet ve hem de
inananlar i¢in rahmet, miijde ve huzur kaynag: olarak ayni 6nemi haizdir.
Tefsir ilmi Kur'an’mm manasinin anlasilmasina ve kapali gdriinen ayetlerin
iizerindeki perdenin kaldirilmasina hizmet eden bir ilimdir. Tefsir sayesinde
muhkem, miitesabih ve diger hususlar anlagilmis ve Kur'an’in manasini daha
anlagilir kilma ¢abasinda olan miifessirlerimiz nice eserler vermislerdir. Yine
ilimlerin en faziletlisi Kur'an’a en yakin olmasi hasebiyle kiraat ilmi olarak
ifade edilmistir. Kiraat ilmi, Kur'dan’mm okunma keyfiyetlerini, onu
nakledenlerine nispetle bilmeyi ifade eder. Bundan bagka manaya ve ahkdm’a
etki eden ancak kiraat vecihlerini bilmeyen kimselere gizli kalan mana
hazinelerini de i¢inde barindiran viicuhati konu almistir. Bu konumu ile
Kur'an’in zengin manalarin1 i¢inde barindiran ve ahkamin inceliklerine
kendisiyle fukahanin yol bulabildigi, anlam derinliklerini de kusatan yine
kiraatlerdir. Fikih ilmine gelince; kisinin lehine ve aleyhine olan seylerin
hiikiimlerini kendisiyle bildigi bir ilimdir. Fikih bir usiile dayanmakta ve bu
usiil tlizere g¢ikarilan hiikiimler yontem farklilagtikga kismen ve ozellikle
furuatta farklilagmaktadir. Bu ciimleden olarak Hanefi usulii ve yontemine
gore ayni delillerden ¢ikarilan hiikkiimler Safii yontem ve usuliine gore farkli
bir sistematikle ele alindiginda farkli bir sonuca varilabilmistir. Ancak
mezhepler arasindaki bu farkliliklar temel konularda degil fikhin bir¢ok
meselesi arasindan furuata dair olan belli baz1 konulardadir. Bunlarm tiimiine
bir kitap igerisinde deginmek bu ilimlerin engin alan1 i¢in miimkiin olmayan
bir ise girismek olacagindan burada bir araya gelen akademisyenler olarak bu
ilimlere dair bazi1 klasik ve ¢agdas yonelimleri konu almiglardir. Caligmada
incelenen konular ikisinde lisansiistii 6grencilerimizin tez ¢alismalarina dair
olan alanlarda sekillenmistir.

[k bélimde “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili
Tefsirinde Vahyin Cercevesi: Sird Suresi Ornegi” adli ¢alismay1r Mehmet
Demirci, yliksek lisans Ogrencisi Berna Usta ile birlikte hazirladilar. Bu
boliimde tefsir ¢esitlerinin hemen her birine kisa ornekler vererek genel
anlamda vahiy ve 6zelde ise Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’'in Hak Dini
Kur’an Dili adli tefsirinde vahyin nasil ele almdigi ortaya koymaya



TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR \Y

calistilar. Orneklem olarak Stira Suresi bu tefsirde ele alindigindan ve bu sure
0zelinde vahyin boyutlarin1 ortaya c¢ikan diger bir iki mesele ile birlikte
degerlendirerek vahyin Elmalili Tefsiri’nde nasil konu edildigine dair bir fikir
vermeye calistilar.

Ikinci boliimde, “Hz. Isd 'min (a.s.) Ref'i ve Niiziilii Meselesine Dair Tefsir
Yaklasimlari: Safvetii’t-Tefdsir ve Beyanii’l-Hak Orneginde Mukayeseli Bir
Inceleme” adli galismay1 Lokman Bedir, yiiksel lisans grencisi Abdullah
Ozbek ele aldilar. Bu ¢alisma modern doneme ait iki dnemli tefsirde Hz.
Isa’nin nuziilii gibi giincel bir tefsir meselesini konu edindiginden 21. asrin
baglarinda miifessirlerimizin belli bir kisminin meseleye bakisini ortaya
koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Ugiincii boliimde “Kiraat IImi 'nde Ihtiyar'in Tanimi, Kaynagi ve Gelisim
Siireci” ismini tasiyan calismayr Omer Ozbek, Irakli doktora dgrencisi olan
Omar Abdulrahman Othman birlikte yaptilar. Bu ¢alismada ele alinan konu
kiraat ilminin temel meselelerinden olan ihtyar meselesidir. Ortaya ¢ikigindan
glinimiize kadar calisma kapsamimin oOlgiileri igerisinde ele aldiklari bu
kavramin hem klasik hem de modern ¢agin anlayis ve yaklagimlarini 11k
tutmast konuyu daha ehemmiyetli kilmaktadir. Bu sayede kardes iilkelerden
iilkemize gelen 6grencilerimizin bir akademisyen olarak yetisme siirecine
hocalarimizla yaptiklar1 bu ¢aligmalarla katki saglanmis olmasi bizleri ayrica
mutlu etmektedir.

Dordiincii boliimde yine kiraat ve Kur'an okuma alaninda 6gretim iiyesi
olan Yakup Uzun’un hazirladig1 “Kiraat ve Oryantalizm” adim tasiyan
caligma yer almaktadir. Uzun, bu ¢aligmasiyla oryantalist literatiirde Kur’an
ve kiraat ilimlerine yonelik ileri siiriilen iddialar1 elestirel bir bakis acisiyla
incelemistir. Aragtirmada, s6z konusu iddialarin ilmi temellerini sorgulamas;
ozellikle mesnetsiz ve genelleyici yaklagimlari, tarihsel baglamlar1 dikkate
alarak degerlendirmistir. inceleme siirecinde, oryantalist sdylemin tamamini
kusatma iddias1 yerine, Kur’an ve kiraat alaniyla dogrudan iliskili goriislere
odaklanmigtir. Bu ¢ercevede iddialart miimkiin oldugunca kronolojik bir
diizen igerisinde sunmus hem tarihsel siireklilik hem de diislinsel doniigiim
ortaya koymaya caligmistir. Caligmanin, konuya dair daha dengeli ve ilmi
degerlendirmelere katki sunmasi beklenmektedir.

Besinci ve son Bolim ise “El-Fetdva’l-Velviliciyye'nin Ibadetler
Béliimiinde Yer Alan Fikih Kaidelerinin Analizi” adin1 tagimaktadir. Fikih ilmi
ile alakali olan bu ksimi Menderes Giirkan ve Afganistan’da Takhar
Universitesi, Seriat Fakiiltesi Fikth ve Hukuk Anabilim dalinda &gretim
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gorevlisi olarak calisan Atiqurrahman Sabiry birlikte hazirlamislardir. Bu
caligmanin, uluslararasi alanda goérev yapmakta olan akademisyenlerin
iilkemiz bilim insanlar1 ile birlikte yaptiklar1 ortak calisma olmasi ayrica
sevindiricidir.

Kitabimizin olugsmasina hazirladiklar bilimsel {iretimleri ile katki saglayan
boliim sahibi hocalarimiza tek tek tesekkiir ediyor ve caligsmalarinda basarilar
diliyoruz. Ikinci olarak bu calismalara katkida bulunan doktora ve yiiksek
lisans Ogrencilerimize igten tesekkiirii bor¢ biliyoruz. Ayrica bu miitevazi
arastirmalarimizi bir kitap halinde yaymlama konusunda 6zveri gosteren
Egitim Yayinlari ¢aliganlarina da hem kendimiz hem de tiim hocalarimiz adina
stikranlarimizi arz ediyoruz.

Bizleri ilim yolunda hizmetkar kilan Yiice Allah’a hamd ediyor, Kur’an’1
yasayan ve kiyamete kadar Ornek hayatiyla bizlere bir model olan kutlu
Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa’ya salat ve selam ediyoruz.

Gayret bizden tevfik Yiice Allah’tandir.

EDITORLER

Doc. Dr. Menderes GURKAN &
Dog¢. Dr. Yakup UZUN
Ocak-2026, Kayseri



BOLUM 1: ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN HAK DiNi
KUR’AN DiLi TEFSIRINDE VAHYiN GERGEVESIi: SURA SURESI
ORNEGI

Mehmet Demirci®, Berna Usta™

GIRIS

Vahiy, ilahi hitabm insanlikla bulustugu temel zemin olarak Islam
diislincesinin merkezinde yer alan kavramlardan biridir. Niibiivvet, ilahi
kelamin mahiyeti, akil-vahiy iligkisi ve kutsal metnin anlagilmasi gibi birgok
temel mesele, vahiy anlayis1 etrafinda sekillenmistir. Kur’an-1 Kerim’in dogru
bicimde anlagilabilmesi ise vahyin kaynagi, muhtevasi ve peygamberlere gelis
keyfiyetinin saglikli bir sekilde kavranmasina baglidir. Bu baglamda vahiy,
yalnizca tarihsel bir olgu degil; inang, bilgi ve ahldk alanlarimi kusatan
stireklilik arz eden ilahi bir rehberlik olarak degerlendirilmelidir.

Cumhuriyet donemi Tiirk tefsir geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biri
olan Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1942), Hak Dini Kur’an Dili isimli tefsirinde
vahiy meselesini lugavi, kelami ve tefsiri boyutlariyla ele almis; klasik tefsir
mirasint modern dénemin ilmi ve fikrl sorunlariyla bulusturan 6zglin bir
yaklagim ortaya koymustur. Elmalili, vahyin mahiyetini agiklarken bir yandan
geleneksel miifessirlerin goriislerini titizlikle degerlendirmis, diger yandan
akilc1 ve pozitivist elestiriler karsisinda vahyin imkanmi, gerekliligini ve
baglayiciligini savunmustur. Onun vahiy anlayisi, vahyi aklin alternatifi degil;
akli tamamlayan ve yonlendiren ilahi bir bilgi kaynag1 olarak
konumlandirmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Bu cergevede Stra Suresi, vahyin keyfiyeti ve peygamberlerle olan
iligkisinin agik bi¢cimde ortaya konuldugu nadir surelerden biri olarak 6zel bir
konuma sahiptir. Ozellikle 51. ayet, vahyin gelis sekillerini ii¢ ana baslk
altinda toplamasi sebebiyle miifessirler tarafindan “vahyin c¢ergevesini
belirleyen ayet” olarak degerlendirilmistir. S6z konusu ayet, Allah—insan
iletisiminin sinirlari ve yontemlerini belirleyerek hem niibiivvet kurumunun
imkanini temellendirmekte hem de ilham, riiya ve benzeri tecriibelerle tesri’i
vahiy arasindaki farki netlestirmektedir. Elmalili, bu ayeti merkeze alarak

Prof. Dr. Erciyes Universiesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolimii, Kayseri,
hmehmetmdemirci@hotmail.com, ORCID: orcid.org/ 0000-0001-8459-5125

** Yiiksek Lisans Ogrencisi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Kayseri,
bernausta253@gmail.com, ORCID: 0009-0000-6200-1672
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vahyin ontolojik ve epistemolojik boyutlarini sistematik bir biitiinliik iginde
ele alir.

Bu makalede, Elmalili M. Hamdi Yazir’in tefsirinde yer alan vahiy anlayisi
incelenecek; S0ra Suresi 6zelinde vahyin mahiyeti, gelis sekilleri ve
peygamberlerin vahiy karsisindaki konumu ele alimacaktir. Calismada
Elmalili'nin goriisleri, Taberl, Zemahseri, Razi ve Matiiridi gibi klasik
miifessir  ve  kelamcilarm  yaklagimlariyla ~ mukayeseli  olarak
degerlendirilecek; ayrica vahyin akil, irsad ve toplumsal diizenle iliskisi ortaya
konulacaktir. Béylece hem Elmalili’nin tefsir metodolojisinin vahiy tasavvuru
baglamindaki 6zgiin ydnleri tespit edilecek hem de Stird Suresi’nin Islam
vahiy diigiincesindeki merkezi rolii biitiinciil bir bakis acistyla analiz
edilecektir.

1. Vahyin Anlamlari ve Siira Suresi’ndeki Kullanimi

Vahiy kelimesi lugatte “hizl1 ve gizli bildirim” anlamina gelir; terim olarak
ise Allah’1n peygamberlerine dzel bir yolla mesaj iletmesini ifade eder.! Yakin
donemin 6nemli miifessirlerinden Elmalili Muhammed H. Yazir, tefsirinde
vahye iliskin genis aciklamalar yapmistir. Bu baglamda vahyin liigat anlamina
dair ayrintilhi agiklamalar yapmis, vahyin Kur’an’daki kullanimlarinin bu
temel anlam etrafinda sekillendigini ifade etmistir.

Vahiy kelimesinde bir mesaj1 bir manay1 -apagik bir s6z olmaksizin- isaret
yoluyla, birtakim seslerle, ima yolu ile karsi tarafa bildirme seklinde bir anlam
$0z konusudur. Bunun yaninda bir varliga yaratilistan verilen belli bilgi ve
beceri, seytan ve cin gibi varliklarin insanlara vesvese vermesi gibi manalari
da s6z konusudur.?

el-Mu’cemii’l-Vasit isimli liigat ¢aligmasinda, klasik sozliiklerde gecen
vahiy kelimesindeki anlamlar1 soyle Ozetlenir: Kelime, Arapcadaki temel
formunda (siilasi) kullanildiginda isaret etmek, ima etmek, yazmak, ilham
etmek, hizmetine sunmak gibi anlamlara gelir. Harf ilaveli (siilasi mezid)
formunda kullanildiginda bu anlamlara ilaveten bir de hizli ve siiratli bir
sekilde bildirmek anlami ortaya cikar.® Zeccic vahiy kelimesinin liigat
kokiinde “bildirmek” ve “Ogretmek” seklinde iki temel anlam bulundugunu
belirttikten sonra sunlar1 kaydeder: Allah’in peygamberlerine vahyetmesi,
onlara bazi seyleri bildirmesi anlamindadir. Ar vb. canli varliklara

U'Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/440-443.

2 Hatice Merakli, Ana Konular Ekseninde Necm Siresinin Tefsiri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Ensitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 68; Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkani ve Dogrulanmas1 Uzerine”, Milel ve
Nihal 8/1 (Mart 2011), 21-47; ibnii’l Manzur, Lisanii’l Arap, thk. Abdullah Ali Kebir vd. (Kahire:Daru’l Mearif, ts.)
6/4787-4789.

3 el-Mu ‘cemu’'l-Vasit, ed. Ibrahim Medkir (Misir: Mektebetii's-Surtiku'd-Devliyye, 2004), 1018.
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vahyetmesi ise onlara fitrat olarak gerekli bazi seyleri Ogretmesi
anlamindadir.* Ebd Zeyd de vahiy kelimesinin ilham, isaret, ima, kitabet ve
konusma (kelam) gibi manalara gelmekle birlikte, kelimedeki “bildirme”
anlaminin bunlarin ortak yonii oldugunu, bunlardan her birinin “bildirme”’nin
ozel bir sekli oldugunu ifade eder.’ Ismail b. Abbad (8. 385/995), vahiy
kelimesinin Arapgadaki temel formunda (siilas?) “vehd” sekliyle geldiginde
haber vermek, harf ilaveli (siilasi mezid) olarak “tef’il” formunda geldiginde
acele etmek manasinda kullanilacagini sdylemistir. Vahiy kelimesi, Kur’an-1
Kerim’de genel olarak harf ilaveli (siilasl mezid) formunda “evha” fiili ile
kullanilir ki bu formda kelime ima etme, isaret etme anlamina gelir.®

Elmalili’ya gore vahiy, Allah’in seckin peygamberlerine insanliga rehberlik
etmesi i¢in gonderdigi kesin bilgi ve agik bir agiklamadir.” Elmalili, vahyin
beseri bir s6z ya da tarihsel bir kurgu olmadigini, kaynag itibariyla mutlak ve
askin oldugunu vurgular. Ote taraftan, bu askinlik, vahyin anlasiimaz oldugu
anlamma  gelmez, aksine  vahyin insan  aklmin  smirlarina
indirgenemeyecegini, fakat aklin saglikli isleyisiyle anlasilabilecek bir mesaj
tagidigimi savunur. Vahiy, saglikli akilla ¢elismez akli tamamlar, yonlendirir
ve onu hatalardan korur. Elmalili, o6zellikle Bati materyalizmi ve
pozitivizminden gelen akilci elestirilere karsi, vahyin akil {istii oldugu halde
akil dist olmadigin1 da savunur. Vahyin mucizevi yonii, onun insanlar
tarafindan taklit edilmesinden uzak olusunda ve edebi, hukuki, ahlaki
boyutlariyla benzerinin getirilemeyisindedir.®

Kur’an-1 Kerim’de “vahy” kelimesi ve tiirevleri, hem peygamberlere gelen
ilahi mesaj1 hem de diger varliklara ve olaylara yonelik ilahi yonlendirmeyi
ifade eden genis bir anlama sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin yan
sira diger insanlara, meleklere, hayvanlara ve cansiz varliklara da vahiyden
s6z edilmektedir.’

Peygamberlere gelen vahiy, Kur’an’daki en temel ve en sik kullanilan
anlamidir. Bu baglamdaki vahiy, Allah’in peygamberlerine gonderdigi inang
esaslarini, ictimai ve bireysel hayati diizenleyen hiikiimleri igeren ilahi
mesajdir. Necm Suresi’nin dordiincii ayetinde “Onun bildirdikleri, kendisine

4 Ebu Ishak ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccac, Me ‘ani’l Kuran, thk. Abdu’l Celil Abduh Selbi (Beyrut:Alemii’l Kiitiib, 1988),
3/210; ibnii’l Manzur, Lisanii’l Arap, thk. Abdullah Ali Kebir vd. (Kahire:Daru’l Mearif, ts.) 6/4787-4789; Muhammed
Ali et-Tehanevi, Keggdfii Istilahdti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, thk. Ali Dahrtic (Beyrut: Beyrut: Mektebetii Liibnan Nagirin)
2/1776.

5 Nasr Hamid Ebt Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 62.

¢ smail b. Abbad es-Sahib, EI Muhit fi’l Luga, thk. Muhammed Hasen Ali Yasin (Beyrut: Alemii’l Kiitiib, ts.) 3/241; Ebu
Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’'l-Liiga, thk. Abdullah Derdis (Daru'l-Misriyye li't-Telif ve't-
Terciime, ts), 5/298; Nur Ahmet Kurban, “Vahiy Kavraminin Belirlenmesinde Stira Suresi 51. Ayetin Onemi Uzerine
inceleme”, Journal of Islamic Research 30/2 (2019), 205-225.

7 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Asim Ciineyd Koksal, Murat Kaya (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 2/492.

8 Yazir, Hak Dini, 1/384.

 Mehmet Akif Ceyhan, “Allah-insan iletisimi Agisindan Vahiy”, Kader 16/2 (2018), 347-372.
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Allah tarafindan gelen vahiyden baska bir sey degildir'® ayet-i kerimesi, bu

vahyin kaynaginin ve mahiyetinin ilahi oldugunu net bir sekilde ortaya koyar.
Dolayisiyla yiice Allah tarafindan gonderilen ilahi mesajlar, insanlik igin bir
hidayet ve inzar islevi goriir.

Peygamber olmayan insanlara gelen 6zel anlamdaki “bildirim-vahiy” ise,
vahyin peygamberlik goreviyle sinirli olmadigimi ve ¢esitli baglamlarda
anlagilmasinin miimkiin olabilecegi gostermektedir. Bu tiir vahiy, uyulmasi
gereken bir hiikiim-geriat getirmemekle birlikte, Allah’in kullarindan diledigi
kimselere 6zel bir durum karsisinda kalplerine ilham etmesi veya riiya yoluyla
bildirmesi seklinde gerceklesebilmektedir. Kasas Suresi’nin yedinci ayetinde
Hz. Musa’nin annesine yapilan vahiy, bir ilham ve 6zel bir yonlendirmedir.
Bu, annenin zor bir durumda dogru karar1 vermesini saglamistir. Bagka bir
deyisle; bireysel kurtulus, 6zel bir durumun yonetimi veya bir olayin gidisatini
belirleme gibi bir durumda yiice Allah kuluna yardimimi “Miisd 'nin annesine,
Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak.
Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu peygamberlerden
biri yapacagiz diye vahyettik” ayeti ile yapmustir.'" Insanlara yapilan vahye
ya da genel anlamda vahye kars1 insanlarin tutumunun Enbiya Suresi’nde
konu edildigi ifade edilmistir. Bu surede ayrica vahiy konusu da miistakil
olarak ele alindig1'? kaydedilmistir.

Dogaya ve canlilara vahiy sevk-i ilahi ve i¢giidii baglaminda, Allah’in
yarattig1 varliklara, kendi fitratlarina uygun olarak hareket etmeleri icin
koydugu kanunlar1 ve iggiidiisel yonlendirmeyi ifade eder. Nahl Suresi’nin
altmis sekizinci ayetinde® bal arisina yapilan vahiy, arinin daglarda ve
agaclarda kovan yapma ve bal iiretme siirecindeki mitkemmel diizeni saglayan
ilahi bir sevk-i ilahidir. Fussilet Suresi’nin on ikinci ayetinde'* goklere
vazifelerinin bildirilmesi de kainat diizeninin ilahi bir emirle kuruldugunu
gostermektedir.

Meleklere yapilan vahiy, onlarin gorevlerini yerine getirmeleri igin verilen
kesin ve hizli ilahi komutlardir. Enfal Suresi’nin on ikinci ayetinde'
meleklerin miiminlere yardim etmesi i¢in onlara yapilan vahiy, savas aninda
ilahi destegin bir emri olarak gerceklesmistir. Ilahi iradenin ve kudretin,
melekler aracilifiyla yeryiiziinde ve goklerde tecelli etmesini saglamak bu
baglamdaki vahiy olarak degerlendirilebilir.

19 Yazir, Hak Dini, 5/239.

"WYazir, Hak Dini, 4/412.

12 Enbiya Suresi’nin igerdigi konularla ilgili olarak bkz. Omer Ozbek, Kevasi'nin Tefsirinde Kiraat Vecihlerinin Anlama
Etkileri (Enbiya Suresi Ornegi), Volume 14 Issue 6, 2019, Skopje/Macedonia-Ankara/Turkey, 3368.

3 Yazir, Hak Dini, 3/850.

4 Yazir, Hak Dini, 4/811.

'S Yazir, Hak Dini, 3/233.
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Vahiy, insanm pasif bir alict konumunda olmaktan ziyade onu aktif bir
muhatap ve donlismesi gereken bir 6zne olarak konumlandirir. Sura
Suresi’nin elli birinci ayetinde' yiice Allah sdyle buyurmustur: “Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut da bir elgi
gonderir de izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz ki O ¢ok yiicedir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.” Peygamberlerin insanogluna sundugu ilahi mesajlar
aslinda insanin ne kadar kiymetli ve degerli bir muhatap oldugunu
gostermektedir. Insan Allah tarafindan muhatap almacak kadar énemli ve
degerli bir 6ze sahiptir.

Yukarida sozii edilen bu farkli kullamimlar, vahiy kelimesinin Allah’tan
gelen ¢ok boyutlu ve farkli manalarda anlasabilecek bir kavram oldugunu
gostermektedir. Kelimenin anlami, kullanmildigi baglama gore peygambere,
insana, meleklere, dogaya ilham ve vahiy ile yiice Allah’in mesajini iletmesi
olarak degerlendirilebilir.

“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur
veya bir elci gonderip izniyle diledigini vahyeder.”"

Elmalili’ya gore bu ayet, vahyin keyfiyetini sinirlandirmak degil, bilakis
insan idrakinin ulasabilecegi ¢ergeveyi tayin etmek amaci tasir. O, bu ayetin
niiblivvetin imkanimi inkar eden anlayiglara karsi agik bir delil oldugunu
belirtir.'®

Taberi (6. 310/923), ayette zikredilen vahiy tiirlerini “ilham”, “hitab-1
ilahi” ve “melek vasitastyla vahiy” seklinde agiklar."

Elmalili’ya gore Allah’in insanla konusmasi yalmizca {i¢ yolla
miimkiindiir: Dogrudan kalbe ilka edilen vahiy/ilham, perde arkasindan
igittirilen hitap, bir melek (resul) araciligiyla yapilan vahiy. Bu tasnif, vahyin
biitiin miimkiin tiirlerini kusatan kapsaml bir cerceve sunar.”

Ayette vahyin liigat ve 1stilah anlamlan detaylandirilir. Vahyin yalnmizca
peygamberlere mahsus olan tesri’i vahiy ile, peygamberlik disindaki
kimselere mahsus ilham, riiya ve teshir gibi tiirler arasindaki farklar net
bigimde belirlenir. Ozellikle ilhamin, seriat koyucu bir bilgi degil; ancak hayra
yonlendiren fer’i bir bilgi oldugu vurgulanir.

Elmalili, peygamberlere gelen vahyin kesinlik (ilm-i yakin, aynii’l-yakin)
tagidigini; buna karsilik velilere gelen ilhamlarin baglayici olmadigim ifade

16 Yazir, Hak Dini, 4/865.

17.S0ra 42/51.

'8 Yazir, Hak Dini, 4/865.

19 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyéin ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir —
Mahmid Muhammed Sakir (549, Kahire: Darii’l-Hicr, 1415/1995), 21/547.

20 Yazir, Hak Dini, 4/864.
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eder. Sa’rani’den yapilan nakillerle, vahyin metafizik boyutu ve insanin
ontolojik smirlar agiklanir: Beser, ilahi keldmi dogrudan idrak edemez; bu
nedenle vahiy daima bir hikmet ve perde diizeni icinde gergeklesir.”!

Kur’an’im “ruh” ve “nur” olarak nitelendirilmesi {izerinden, vahyin
insanliga hayat veren, hidayet eden ve dogru yola yonelten ilahi bir rehber
oldugu sonucuna varilir. Peygamber’in gorevi, bu vahiy sayesinde insanlar
yalnizca Allah’a gotiiren dosdogru yola davet etmektir.

Bu ayet, vahyin hem bigimlerini hem sinirlarimi belirleyerek, niibiivveti
ilhamdan ayiran, Kur’an’1 ise ilahi hidayetin merkezine yerlestiren biitiinciil
bir vahiy teorisi ortaya koymaktadir.

Vahyin temel islevi, insanliga hidayet rehberligi sunmaktir. Allah
tarafindan gonderilen mesajlar, insanin akil ve duyulariyla ulasamayacagi
gayb alemi, yaratiligin amaci, 6liim sonrasi hayat gibi konularda bilgi vererek
insanin varolugsal sorularina cevap verir. Nitekim Stra Suresi’nin elli ikinci
ayetinde de “Iste biz boylece sana da emrimizden Kur’'dn’t vahyettik. Yoksa
sen kitap nedir? Iman nedir? bilmiyordun. Fakat biz onu bir nur kildik.
Onunla kullarimizdan diledigimizi dogru yola iletiyoruz. Stiphesiz ki sen de
insanlart dogru bir yola gétiiriiyorsun™** . Bu ayetin baglaminda Peygamber
gibi akli yetkinligin en iist diizeyinde bulunan bir sahsiyetin dahi bu bilgilere
vahiy yoluyla muhta¢ olmasi, vahyin aklin erisim smirlarinin Stesinde yer
alan, hayatin temelini olusturan mutlak bilgiyi temin eden ildhi bir kaynak
oldugunu gostermektedir. Elmalili, vahyin islevini ayetin devaminda yer alan
“Fakat biz onu bir nur kildik. Onunla kullarimizdan diledigimizi dogru yola
iletiyoruz.” ifadesi {iizerinden agiklamaktadir. Bu cercevede Kur’an,
karanliklar1 aydinlatan, hakikati goriiniir kilan bir “nur” olarak
degerlendirilmekte; vahiy ise insan1 dogru yola sevk eden ildhi bir rehber
olarak konumlandirilmaktadir. Elmalili’ya goére vahiy, akli devre dis1 birakan
bir unsur degildir; bilakis aklin dogruyu yanlistan ayirt etme siirecinde yol
gosterici bir iglev iistlenir. Bu nedenle Elmalili’nin genel yaklagimi, aklin
vahyin rehberligi dogrultusunda kullanilmasi gerektigi diisiincesi etrafinda
sekillenmektedir.

2.1. Vahyin Gelis Sekilleri

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyin gelis sekilleri hakkinda klasik
kaynaklarda yer alan tasniflere kisaca deginmek yerinde olacaktir.

2 Yazir, Hak Dini, 4/867.
22 Yazir, Hak Dini, 4/ 871.
23 Yazir, Hak Dini, 4/ 871.
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1-Sadik ritya: Allah’1n, dogrudan veya melek aracilifiyla peygamberlere
ritya yoluyla bildirdigi vahiy tiiriidiir.**

2-Vahyin zil sesi veya can ¢inlamasini andiran bir ses esliginde gelmesi:
Bu tiir vahiy, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) beyanlarma gore en agir vahiy
seklidir. Haris b. Hisdm’in vahyin gelis bi¢cimine dair sorusu iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Bazen vahyin, ¢an sesine benzer bir sekilde geldigini, bu
halin kendisi icin son derece agwr oldugunu ve vahiy hali sona erdiginde
kendisine bildirilenleri ezberlemis olarak buldugunu ifade etmistir.”*® Baz
durumlarda ise melegin insan stiretinde gorlinerek vahyi ilettigini belirtmistir.
Siiyti, bu rivayetlerde gegen “nefese” ifadesinin, sozlii bir aktarimdan ziyade
dogrudan kalbe ilka edilen bir anlam tasidigina dikkat gekmektedir.?®

3-Melegin vahyi Peygamber’in kalbine ilka etmesi: Hz. Aise’den rivayet
edilen ve basta Buhari olmak iizere birgok hadis kaynaginda yer alan
rivayetlere gore Hz. Peygamber (s.a.v.), bazen melegin beser siretinde
kendisine goriindiigiinii ve onunla konustugunu; konusma sona erdiginde ise
melegin ilettigi vahyi eksiksiz sekilde ezberlemis oldugunu ifade etmistir.*’

4-Melegin insan suretinde gelerek Hz. Peygambere (s.a.v.) konusmas1.?®
Onceki maddede zikredilen hadiste Cebrail’in Allah Resiilii’ne insan seklinde
goriindiigii agikga ifade edilmektedir. Vahiy meleginin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) insan siretinde goriindiigiinii bildiren bagka rivayetler de mevcuttur.
Bu baglamda, “Cibril hadisi” olarak meshur olan rivayette, Cebrail’in beyaz
elbiseler igerisinde ashabin gozleri oniinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
konustugu aktariimaktadir.”

5- Cebrail’in asli stretiyle goriinerek vahiy getirmesidir.*’

6- Allah’in peygamberlere perde arkasindan hitap ederek vahiy
indirmesidir. Stra Suresi’nin elli birinci ayetinde, “Allah bir insanla ancak
vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konugur” buyrularak bu vahiy bi¢imine
isaret edilmistir. Bu tiir vahiyde hitap eden varlik goriilmez; ancak ilahi kelam
ya da bir ses isitilir. Nitekim Hz. Maisa’nin Tur Dag1’nda kendisiyle konusulan
ve kutsal vadi Tuva’da ilahi hitaba muhatap oldugu bildirilmistir. Bu esnada
hitap eden goriinmemekte, herhangi bir araci olmaksizin ilahl kelam

24 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu “I-Buhdri (Dimesk: Daru ibn Kesir, 2002), “Bedii’l-Vahy”, 3 (No.
3).

25 Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 2 (No. 2).

26 Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Ahmed b.
Muhammed el-Harat (Doha: Daru’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, ts.), 4210.

%7 Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 2 (No. 2).

28 Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 2 (No. 2).

29 Halil Aldemir, “Vahiy sirasinda Hz. Peygamber’in Melekiyete Yiikselmesi ya da Vahiy Meleginin Beseriyete Biiriinmesi
Teorisi”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/10 (Aralik 2015), 17-26.

30 Ebii“|-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siilemi, er-Ravzu I-Uniif, thk. Mecdi b. Mansir b. Seyyid es-Sari
(Beyrut: Daru“l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/402.
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isitilmektedir. Burada peygamber, kendisine yoneltilen hitabi dogrudan Allah
katindan gelen bir s6z olarak idrak eder; vahyin kaynagi konusunda herhangi
bir tereddiit yasamaz. Bu tiir vahiy, Allah ile peygamber arasinda dogrudan
fakat perde arkasindan gergeklesen bir iletisim  bi¢imi olarak
degerlendirilmektedir.’'

2.2. Vahyin Ortak Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere gelen vahyin ortak ozellikleri, ilahi
koken, dogruluk, evrensellik ve koruma altinda olma olarak 6zetlenebilir. Bu
ozellikler, tiim peygamberler i¢in gecerli olup, vahyin gilivenilirligini vurgular.

Ilahi Kéken ve Dogruluk: Vahiy, dogrudan Allah’tan gelir ve
peygamberlerin kendi zihninin {iriinii degildir. Kur’an, peygamberlerin vahyi
degistiremeyecegini belirtir: “De ki: Onu kendime gore degistirmem olacak
sey degil. Ben yalmizca bana vahyolunana uyarim.”?* Bu, vahyin mutlak
dogrulugunu gosterir. Peygamberler, vahyi teblig etmekle yiikiimliidiir ve bu
stirecte herhangi bir tasarruf yetkileri yoktur.

Evrensellik ve insanhga Yénelik Olma: Vahiy, her millete génderilen
peygamberler aracilifiyla evrenseldir. Nahl Suresi otuzaltinc1 ayette:
“Andolsun ki biz, ‘Allah’a kulluk edin ve Tagut’tan sakinin’ diye
(emretmeleri i¢in) her immete bir peygamber gonderdik™ denilerek, vahyin
tiim insanlhiga hitap ettigi ifade edilir. Peygamberler, vahyi “miijdeleyici ve

uyarict”* olarak iletir.

Koruma ve Giivenilirlik: Vahiy, ilahi koruma altindadir. Hicr Suresi
dokuzuncu ayette: “Kur’an’1 biz indirdik biz; onu koruyacak olan da elbette
biziz” buyurulur. Bu, vahyin bozulmadan aktarilmasmi saglar.** Ayrica,
peygamberlerin sifatlar1 (sidk, emanet, teblig) vahyin giivenilirligini
pekistirir.

Ruhani ve Manevi Boyut: Vahiy, “ruh” olarak nitelendirilir ve insanlar
cehaletten kurtarir.*® Bu, vahyin manevi bir hayat kaynag1 oldugunu gosterir.

31 Ali Dursun Demirli, Ana Konular Ekseninde Siird Suresi ‘nin Tefsiri (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 25.

32 Yiinus 10/15.

33 el-Bakara 2/213.

34 Omer Ozbek, “Kur’an Metninin Tarihine iliskin Miilahazalar ve Cagdas Yamlgilar”, [lahiyat 14 (Haziran 2025), 19-35.

33 eg-Shrd 42/52.
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3. Elmahly’min Mukattaa Harfleri Yorumu ve Bakara Suresi
Ornegi

Mukattaa harfleri meselesi, Kur’an tefsirinde en ¢ok tartigilan konulardan
biridir. Elmalili, bu harflerin anlam1 konusunda ihtiyath bir yaklasim sergiler.

Bakara Suresi’nin bagindaki “Elif Lam Mim” ayeti vesilesiyle, mukattaa
harflerinin vahyin i’caz yOniine isaret ettigini belirtir.

Elmalili’ya gore bu harfler, Kur’an’in ayn1 harflerden meydana gelmesine
ragmen beser soziine benzemedigini gosteren sembolik bir bildiridir. Bu
yaklasim, Zemahseri (6. 538/1144) ve Réazi’nin goriisleriyle paralellik arz
eder. Zemahseri, mukattaa harflerini “tenbih ve “tehaddi) (meydan okuma)”
unsuru olarak degerlendirirken,*® Elmalili da bu gériisii benimser.

Stra Suresi’nin basinda yer alan “Hd Mim, Ayn Sin Kdf” harfleri de
Elmalili’ya goére vahyin sir boyutuna ve peygamberin bu sir karsisindaki
teslimiyetine isaret eder.

Elmalili, vahiy silirecinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) maddi aleme ait
seslerden ve algi vasitalarindan siyrilarak kalbi ve igsel bir idrak diizeyine
yonelmesini saglayan bazi seslerin islevine, hurf-1 mukattaa baglaminda
dikkat ¢ekmektedir. Bu c¢ergevede, s6z konusu seslerin siradan insanlar
tarafindan kullanilan giindelik sesler mi yoksa belirli bir anlam ve isleve sahip
0zel sesler mi oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Stirelerin baginda yer alan
ve kelamin hemen girisinde vurgulanan bu seslerin, muhatap {izerinde belirgin
bir dikkat ve yonelim olusturdugu agiktir.

Bu baglamda Elmalili, oncelikle Arapcada “elif” ve “lam” harflerinin
bagma geldikleri kelimeleri belirginlestiren ve dikkat cekici bir islev
gordiigiine isaret eder. Benzer sekilde “mim” harfinin de Arap dilinin bazi
lehgelerinde “lam” yerine kullanilarak kelimeyi vurgulayan bir unsur oldugu
belirtilmektedir. Bu durum, mukattaa harflerinin siradan hece seslerinden
ibaret olmay1p, 6zel bir anlam ve fonksiyon tagidigina isaret etmektedir.

Elmalili’ya gore, bu tespiti destekleyen karineler mevcuttur. Bunlardan
biri, mukattaa harfleriyle baglayan sirelerde hitabin, “zélike” (iste bu)
ifadesiyle Kur’an’a yonelmesi ve sirenin 21. ayetine kadar ozellikle Hz.
Peygamber’e hitap eden bir lslubun hakim olmasidir. Vahyin niizul
keyfiyetine dair rivayetler de bu yorumu destekleyen diger karineler arasinda
yer almaktadir.

36 Ebu’l-Kasim Cérullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi t-
Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te 'vil, ed. Murat Sulun, ¢ev. Muhammed Coskun (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2016), 1/115.
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Bu ¢ergevede, soz konusu seslerin Kur’an nazil olurken Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kulaginda 6zel bir sekilde yankilanan ve ilahi manalarin kalbine
yerlesmesini saglayan vahiy sesleri oldugu sdylenebilir. Buna bagh olarak,
mukattaa harflerinin vahyin niizul siirecinde ¢esitli islevler iistlendigi ve aym
zamanda Kur’an’in bazi temel 6zelliklerine igaret ettigi anlagilmaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde, bu ses ve harflerin kelamin boliimleri
arasinda geg¢is ve aktarimi saglama, vahyedilen ilahi mesaj1 Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kalbine yerlestirme islevi gordiigii; bunun yani sira Kur’an’in lafiz ve
mana biitiinliigline isaret eden 6nemli unsurlar oldugu ifade edilebilir. Nitekim
Hz. Peygamber’in (s.a.v.), bu seslere dikkat kesildikten sonra, “O hél benden
ayrilinca, bana ne vahyedildigini tam olarak kavramis olurdum” buyurmasi,
mukattaa harfleriyle baglayan vahiy tecriibesi ile lafzen okunan ayetler
arasinda giiclii bir iliski bulundugunu ortaya koymaktadir.*’

4. Siira Suresi’nde Ayetlerin Birbirleriyle Miinasebeti

Stra Suresi, bastan sona vahyin siirekliligini ve tarihsel devamliligim
vurgular. Sure, 6nce mukattaa harfleriyle baglamakta, ardindan vahyin 6nceki
peygamberlerle olan ortak yénlerini ifade etmektedir: “Iste sana ve senden
oncekilere Aziz ve Hakim olan Allah béyle vahyeder.”®

Elmalili, bu ayetin vahyin kesintisizligini ve ilahi kaynagmin
degismezligini ortaya koydugunu belirtir. Ona gére bu miinasebet, Kur’an
vahyinin 6nceki ilahi mesajlarin tamamlayicist oldugunu gosterir.

Sure boyunca vahyin fiil kalib1 olan “evhd ve yiihi” kullanimlarinin tercih
edilmesi, vahyin aktif ve siireklilik arz eden bir fiil olduguna isaret eder.”” Bu
husus, Beydavi* (6. 685/1286) ve ibn Asar (6. 1973) tarafindan da
vurgulanmaisgtir.

Stra Suresi, Kur’an vahyinin mahiyetine ve ilahi mesajin siirekliligine
dikkat cekmesi bakimindan 6zel bir konuma sahiptir. Sure, kendisinden 6nce
gelen vahiylerin devami niteliginde oldugunu acikg¢a vurgular. Nitekim
“Béylece sana ve senden oncekilere vahyedilir” ifadesi, Kur’an’in dnceki ilahi
kitaplarla aynm kaynaktan geldigini ortaya koyar. Bu baglamda vahiy, tarihte
kopuk ve miinferit bir olay degil; siireklilik arz eden ilahi bir hitap olarak
sunulur.

37 Mehmet Demirci, “Vahiy Esnasinda Hissedilen Cinlama Sesi: Salsaletii’l-Ceres”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 5/2 (Ekim
2021), 634-660.

38 es-Stird 42/3

3 Yazir, Hak Dini, 4/ 836.

40 Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, h. 1418), 5/76; Muhammed et-Téhir b.
Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tanisiyye li’n-Nesr, 1984), 25/26.
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Surenin basinda yer alan “Hd Mim, Ayn Sin Kaf” gibi mukattaa harfleri,
ilahi kelamin insan idrakini agan yoniine isaret eder. Miifessire gore bu harfler,
Kur’an’in kaynagmin beseri degil, dogrudan ilahi oldugunu hatirlatir. insan
bu harflerin hakikatini biitliniiyle kavrayamasa da onlarin varligi, vahyin agkin
karakterini ve hikmet boyutunu ortaya koyar.

Metinde 6zellikle Allah’in “Aziz” ve “Hakim” sifatlar tizerinde durulur.
Bu sifatlar, vahyin hem mutlak kudret sahibi bir ilah tarafindan gonderildigini
hem de derin bir hikmet iizere bina edildigini gosterir. Goklerde ve yerde
bulunan her seyin Allah’a ait oldugu vurgulanarak, O’nun miilkiinde ortagi
bulunmadig1 agikca ifade edilir.*' Dolayistyla vahiy, yalmzca bireysel bir
rehberlik degil, tiim kainat1 kusatan ilahi diizenin so6zlii bir tezahiiriidiir.

Stra Suresi’nin temel mesajlar1 arasinda tevhid, peygamberlik ve ahiret
inanc1 One ¢ikar. Metinde, Allah’tan bagka dostlar ve koruyucular edinmenin
batil oldugu belirtilir. Peygamberlerin goérevinin insanlar1 zorla hidayete
erdirmek degil, yalnizca ilahi mesaji teblig etmek oldugu 6zellikle vurgulanir.
Hidayet ve sapma, nihayetinde insanin iradesine ve Allah’in takdirine
baghidir.

Ahiret inanci ise ilahi adaletin tamamlayici unsuru olarak sunulur.
Insanlarin diinya hayatindaki amellerinin karsiligini mutlaka gérecekleri,
iyilerin miikafatlandirilacagi, kotiilik yapanlarm ise hesap verecegi ifade
edilir.

Surede dikkat ¢ekilen 6nemli bir husus da sudur: Allahu Teala, Hz. Nuh’a,
Hz. Ibrahim’e, Hz. Musa’ya, Hz. Isa’ya ve Hz. Muhammed’e ayni1 temel dini
emretmistir. Bu dinin 6zii, Allah’1t birlemek ve O’na kullukta ayriliga
diismemektir.

Bu baglamda Kur’an, yalnizca belli bir topluma veya déneme degil, tim
insanlia hitap eden evrensel bir ilahi mesajdir. Insanlardan istenen ise bu
mesaja teslimiyet, tevhid iizere sebat ve ahiret bilinciyle yasamaktir.

5. irsad ve Teblig Acisindan Vahiy

Vahiy, irsad, teblig ve rehberlik anlaminda, Allah’in segilmis
peygamberleri araciligiyla insanliga ilettigi ve insanlar1 hayatta dogru yola
yonlendiren ilahi mesaj1 ifade etmektedir. Insanlar genellikle ahlaki degerler,
inang ve dogru davranig konusunda vahyin yonlendirmesine ihtiya¢ duyarlar.
Insanlara inanmayi, yaratilisin amacini ve dogru ile yanlisin standartlarimi
Ogreten 1ilahi kanunlar, peygamberlere vahyedilerek beserin idrakine

4! Yazir, Hak Dini, 4/ 867.
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sunulmaktadir. Vahiy yoluyla bireyler diiriistliik, adalet, sabir, sefkat ve
baskalarina sayg1 gibi ahlaki erdemleri 6grenirler. Bu da dengeli ve anlaml
bir yagam siirmelerine yardime1 olur. Bu sekilde vahiy, hem bireyler hem de
topluluklar igin manevi ve ahlaki bir rehberlik kaynagi gorevi goriir.*?

Vahiy ayrica hayatin pratik konularinda da rehberlik saglar. Kisisel
davraniglari, aile hayatim1 ve sosyal iliskileri diizenleyen, toplumda barisi,
adaleti ve uyumu tesvik eden ilkeler ve yasalar sunar. Ilahi rehberligi izleyerek
insanlar zararh eylemlerden kaginabilir ve Allah’a karst sorumluluk duygusu
gelistirebilirler. Bu nedenle vahiy, toplumu ahlaki ¢okiisten korur ve adaleti
ve etik davranisi tesis etmeye yardimei olur.

Vahyin rehberligi, insanlarin hem bireysel hem de toplumsal hayatlarinda
karsilagtiklar1 zorluklara karsi ¢6ziim yollar1 sunar ve insanlar1 dogru yoldan
sapmaktan korur. Bdylece vahiy, insanlik i¢in hem ruhani hem de sosyal
acidan vazgecilmez bir kaynak olarak islev gérmektedir.*?

6. Ahlaki ve Manevi Gelisimde Vahyin Rolii

Vahiy, insanda fitri olarak bulunan manevi potansiyeli harekete geciren ve
ona ydn veren birincil kaynaktir. Insan, fitratina yerlestirilen bu manevi
potansiyele peygamberler aracilifiyla gelen vahyi i¢sellestirmesi sayesinde
Allah’1 tanir ve hayatini ona gore diizenler. Vahiy, kisinin i¢sel arayisina bir
cevap sunarak, onun dikkatini goériinenin ardindaki goriinmeyen gergeklige
¢eker ve boylece anlamlandirma siirecini baslatir.

Vahiy, insan biligsel veya sadece duygusal bir varlik olarak ele almanin
yaninda, insanin akil, kalp, ruh ve beden biitiinliigiinii de gozetir. Allah
tarafindan sunulan inang esaslariyla akla, kalbe ve ruha hitap eder. Bu
yaklasim, bireyin farkli yonlerinin birbiriyle uyum iginde gelismesini
saglayarak dengeli bir kisilik yapisinin olusmasima zemin hazirlar. Vahiy,
mana ile sekli, 6z ile bedeni birlestirerek insanin hem bu diinyada hem de
ahirette mutluluga ulagmasini kolaylastirmaktadir.**

Glinlimiiz diinyasinda artan anlam krizleri ve ahlaki yozlagsmalar
karsisinda, vahyin sundugu biitiinciil ve askin perspektife her zamankinden
daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle, din egitiminde vahiy merkezli
bir yaklasgimim benimsenmesi ve bireylerin vahyin rehberliginde ahlaki ve

42 Feyza Sule Diisgiin, “Islam Hukuku Agisindan Sosyal Realite-Vahiy iliskisi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2006), 105-129.

43 Cevdet Kilig, “Felsefe Din, Vahiy Akll iliskisi Baglaminda Din Kavrami ve Giiniimiiz Din Toplum iliskileri”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1999), 113-120.

“ Yasin Pisgin, “Vahiy ve Karakter insas1”, Kelam Arastirmalart Dergisi 12/1 (2014), 193-203.
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manevi gelisimlerini siirdlirmelerine yonelik programlarin gelistirilmesi
biiyiik onem tasimaktadir.*

7. Toplumsal Diizen icin Vahyin Onemi

Vahiy, toplumsal diizenin temellerini bireylerin istekleri ya da belirli bir
grubun c¢ikarlarina gore belirlemez; Allah tarafindan belirlenen askin ve
evrensel ilkelere dayandirir. Bu ilkelerin en onemlisi tevhid kavramidir.
Tevhid, Allah’1n birligine olan inanci ve insanlarin ilah disinda tiim varliklara
kulluk yapmasini reddetmeyi gerektirir. Bu temel ilke, insanlarm hukuk
ontinde esitligi ve farkli sosyal tabakalar arasinda adaletin saglanmasimi da
zorunlu kilar. Adalet, vahyin toplumsal diizenle ilgili en merkezi talebidir.

Vahiy, adaleti hukuk prensibi olarak ve ahlak anlayisinin esaslarindan biri
olarak tanimlamaktadir. Emanet, liyakat ve sura, danigma gibi ilkeler ise
yonetim sisteminin temel taglarini olusturur. Kamu hakkinin bir emanet
niteligi tasidigi, bu gorevlere en ehil ve liyakat sahibi kisilerin atanmasi
gerektigi ve toplumu ilgilendiren kararlarm istisareyle alinmasinin 6nemi,
vahiy tarafindan ongoriilen adil ve mesru bir yonetimin baglica kosullari
olarak belirlenmistir.**

8. Adalet i¢in Vahyin Onemi

Kutsal dinlerin tamaminda, ilahi hitabin ve normlarin, o dénemin insan
prototipinin somut zihniyetine uygun olarak sekillendigi goriilmektedir. Bu
asamada adalet, biiyiik 6l¢iide kriminal adalet ¢cergevesinde tanimlanmais; kisas
ilkesiyle karsilik mantigina dayanmistir. Adaletin saglanmasi, kendisine
yapilanin aynisiyla karsilik verilmesi olarak algilanmistir.  Ddnemin
toplumsal yapisinda bireysel ahlaki ilkelerin heniiz tam olarak gelismedigi,
davranig standartlarinin somut kurallara siki sikiya bagl oldugu bir asamay1
yansitmaktadir.

Kazara iglenen suglar i¢in siginma sehirleri kurulmasi emri, adaletin sadece
fiilin sonucuna degil, ayn1 zamanda failin kastina da odaklanmaya bagladigim
gostermistir. Hz. Isa’nm Diismanlarinizi sevin ve size eza edenler icin dua
edin seklindeki hitabi, mukabele psikolojisinden uzaklasarak, bagislamanin
adaletin en iist formu olarak tamimlandig1 bir etik adalet anlayisina sahip
olunabilecegi gergegini salik vermektedir.

45 Yusuf Bahri Giindogdu-Olcay Bayraktar, “ilk Vahyin Egitimsel Yorumlarinda insan Unsurunun incelenmesi”, llahiyat
Tetkikleri Dergisi 58 (2022), 88-94.
46 Diisgiin, “Islam Hukuku Agisindan Sosyal Realite-Vahiy iliskisi”, Kahramanmaras Siitii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8 (Nisan 2006), 105-129.
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Adalet kavraminin vahiy eksenindeki tek&miilli, insanligin ahlaki ve
zihinsel gelisimine paralel bir ilerlemeyi gozler oniine sermektedir.
Kur’an’dan onceki vahiyler, kisasa dayali bir adalet anlayisini tesis ederek
toplumsal diizeni saglamlagtirmis; gecis donemi vahiyleri ise merhamet ve
niyet gibi etik unsurlart devreye sokarak bu anlayis1 saglamlastirarak
toplumun yararina diizen tesis etmistir.*’

Kur’an vahyinde ise adalet, tevhidin bir geregi olarak, takva ve ihsan ile
biitiinlesmis, * hukuki bir zorunluluktan &te, varolussal bir sorumluluk ve
ahlaki bir yasam tarzi haline gelmistir. Adalet teriminin giiniimiiz sosyal
hayatinda aktif ve yapici yapisim yeniden kazanabilmesi igin, vahiy
stirecindeki bu kavramsal gelisimin yeniden degerlendirilmesi ve adaletin
Allah’la, alemle ve diger insanlarla olan iliskisini kapsayan genis anlam
alaninin aragtirilmasi faydali olabilir.*

SONUC VE ONERILER

Bu c¢aligmada Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili
adli tefsiri ¢ergevesinde vahiy anlayisi, 6zellikle Stra Suresi merkezinde ele
alinmistir. Inceleme neticesinde, Elmalili’nin vahiy tasavvurunun klasik Islam
tefsir ve kelam gelenegine yaslanmakla birlikte, modern ddénemin
epistemolojik ve metodolojik sorunlarina cevap verme iddiasi tasiyan
biitiinciil ve 6zgiin bir mahiyet arz ettigi goriilmiistiir.

Elmalili’ya gore vahiy, lugavi anlamidaki “gizli ve siiratli bildirim”
cergevesini agsarak, Allah’in insanlikla kurdugu bilingli ve maksatl bir iletigim
bicimini ifade eder. Bu iletisim, yalnizca peygamberlere mahsus tesri‘1 vahiy
ile smirli olmayip, ilham, sevk-i ilahi ve teshir gibi farkli formlar1 da
kapsamakla birlikte, baglayicilik ve kesinlik agisindan niibiivvet vahyiyle acik
bir bigimde ayrilmaktadir. Bu ayrim, 6zellikle modern dénemde ilham ve
sezgi merkezli din anlayiglarima karst vahyin otoritesini ve normatif
konumunu muhafaza eden énemli bir ilkedir.

Stra Suresi 51. ayet, Elmalili’nin vahiy anlayisinda merkezi bir yere
sahiptir. Ayette zikredilen vahyin ii¢ temel gelis sekli (dogrudan vahiy/ilham,

47 Mustafa Ozden, “Kur’an’dan Hareketle Akil-Vahiy iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalar
Dergisi 3/2 (2019), 259-286.

48 Kur’an’da Adalet konusu igin bkz. Omer Ozbek, Farkli Kiraat Vecihlerindeki Anlamlariyla Kur’an’da Adalet, islam
Medeniyeti Baglaminda Adalet (Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar), Editorler: Ahmet Kamil Cihan Ali Kusat,
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2024), 155-192.

4 [smail Fethullah Caymaz-Fatih Tiyek. “Kur'an-1 Kerim'in Tevhid Inancini Anlatmadaki Beyan Cesitliligi”,
Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2024), 144-167.
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perde arkasindan hitap ve melek aracilifiyla vahiy), vahyin keyfiyetini
sinirlamaktan ziyade insan idrakinin smirlarimi belirlemekte; ilahi kelamin
beseri idrakle dogrudan Ozdeslestirilemeyecegini ortaya koymaktadir.
Elmalili, bu ayeti niibiivvetin imkénina yonelik inkarci yaklagimlara karsi
giiclii bir delil olarak degerlendirmekte ve vahyin akil {istli fakat akil dis
olmayan bir bilgi kaynag1 oldugunu vurgulamaktadir.

Mukattaa harfleri baglaminda Elmalili'nin gelistirdigi yorum, vahyin
lafiz—mana biitiinliigiine ve niizul siirecindeki metafizik boyuta dikkat
cekmesi bakimindan dikkat cekicidir. Ozellikle Strd ve Bakara sureleri
orneginde, bu harflerin Kur’an’in i’cazina, beseri taklitten uzak olusuna ve
vahyin peygamberin i¢ diinyasinda meydana getirdigi derin etkiye isaret ettigi
sonucuna ulagilmistir. Bu yaklasim, vahyi yalnizca metinsel bir olgu olarak
degil, aym1 zamanda peygamberin ontolojik tecriibesi olarak ele alan bir
perspektif sunmaktadir.

Caligmada ayrica vahyin irsad, teblig, ahlaki olgunlasma ve toplumsal
diizenle olan iligkisi ortaya konulmustur. Elmalili’ya gore vahiy, bireyin fitri
potansiyelini harekete gegirirken akli diglamaz; bilakis onu dogru istikamete
sevk eden bir rehberlik fonksiyonu iistlenir. Toplumsal diizlemde ise vahiy,
adalet, emanet, liyakat ve sira gibi ilkeler araciligiyla insan merkezli, fakat
agkin bir ahlaki diizenin insasin1 hedefler. Kur’an vahyinde adaletin tevhid,
takva ve ihsan ile biitiinlesmesi, vahyin yalnizca hukuki degil, ayn1 zamanda
varolussal bir sorumluluk alani olusturdugunu gostermektedir.

Sonug olarak Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in vahiy anlayisi, vahyi
tarihsel bir olguya indirgemeyen; akil, ahlak ve toplumsal diizenle
irtibatlandirarak siireklilik arz eden ilahi bir rehberlik olarak konumlandiran
giiclii bir teorik cerceve sunmaktadir. Strd Suresi 6zelinde yapilan bu
inceleme, Kur’an vahyinin hem 6nceki ilahi mesajlarla siirekliligini hem de
insanliga yonelik evrensel rehberligini ortaya koymakta; Elmalili'nin tefsir
metodolojisinin ¢agdas vahiy tartigmalarina onemli katkilar sundugunu
gostermektedir. Bu yoniiyle ¢aligma, modern donemde vahiy—akil iligkisini
yeniden diisiinme ¢abalarina miitevazi bir katki sunmay1 hedeflemektedir.
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BOLUM 2: HZ. iSA’NIN (A.S.) REFi VE NUZ(OLU MESELESINE
DAIR TEFSIR YAKLASIMLARI: SAFVETU’T-TEFASIR VE
BEYANU’L-HAK ORNEGINDE MUKAYESELI BiR INCELEME*

Lokman Bedir™™, Abdullah Ozbek™"

GIRIS

Hz. Isd’min (a.s.) 6liimi, ref’i (Allah’a yiikseltilmesi) ve kiyamete yakin
niiz0lii (yeryiiziine inisi) meselesi, Islim diinyasinda batililasma ve
modernlesme hareketlerinin etkisiyle modern dénemde tartigmaya acilan
konular arasinda yer almaktadir. Modernist akimlar, rivayetlere dayali
geleneksel agiklamalarn reddederek bu rivayetleri uydurma kabul etme
egilimindedir. Ancak Kur’an’in kendisine vahyedildigi Peygamber’in
hadislerini tamamen goz ardi etmenin metodolojik sorunlari ve Islami diisiince
acisindan doguracagi sakincalar agiktir. Bu nedenle tartigmanin tefsir merkezli
olarak yiiriitilmesi isabetli olmakla birlikte, konunun biitiinciil bigimde ele
alinabilmesi i¢in hadis rivayetlerinin de degerlendirme diginda birakilmamasi
gerekmektedir.

Sabni, klasik Ehl-i Siinnet ¢izgisini takip ederek ref” ve niiziil meselesini
hem Kur’an ayetleri hem de sahih hadisler 15181nda yorumlar. Zeki Duman ise
Kur’an merkezli bir yorum gelistirir; hadisleri tamamen reddetmez ancak
Kur’an’in lafzi ve baglamsal anlamini oncelikli goriir. “Teveffi” ve benzeri
kelimelerin anlamlarmi tartisarak Hz. Isa’nin 6liimii meselesinde farkl
ihtimalleri degerlendirir. Bununla birlikte, Kur’an’daki ifadelerin Hz. Isa’nin
oldiiriilmedigini ve Allah’a yiikseltildigini gosterdigini kabul eder.

Bu calismada, Hz. Isd’min (a.s.) niizulii meselesi Safvetii't-Tefasir ve
Beyanii'l-Hak tefsirleri ¢cergevesinde karsilagtirmali olarak incelenmis; ayrica
konulu tefsir yontemleri dikkate alinmistir. Arastirmanin temel tezi, Hz.
Isa’min (a.s.) 6lmedigi, halen hayatta oldugu ve kiyamete yakin yeryiiziine
inecegi olgularinin Kur’ani hakikatler oldugu ve hadislerin de bunu

* Bu g¢alisma Abdullah Ozbek’in, Bilecik Seyh Edebali Lisansiistii Enstitiisinde Dr. Ogr. Uyesi Lokman Bedir’in
danismanhginda hazirlanan “Osmanli Déneminde Kiraat [lmi ve Egitimi” adh tezden yararlanilarak iiretilmistir.
Lokman BEDIR, Doktor Ogretim Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
lokman.bedir@bilecik.edu.tr. ORCID. 0000-0002-7735-5171.
**  Abdullah OZBEK, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bilecik Seyh Edebali Lisansiisti  Enstitiisii,
1928695@ogrenci.bilecik.edu.tr. ORCID. 0009-0007-2575-6313.
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destekledigidir. Bu sebeple c¢alismamizin amaci meseleye ¢agdas iki
miifessirimizin nasil baktigin tespit etmek ve degerlendirmektir. Yapilan
tespit, konuya ilgi duyanlara farkli bakis agilarini ve bunlarin karsilastirmali
olarak ortaya konulmus analizini sunacaktir.

Hz. Isa’nin (a.s.) risdletinin ardindan, insanligin son ilahi vahiy ile muhatap
oldugu Hz. Muhammed’in (s.a.v.) risdletine kadar gegen siirecte baska bir
peygamber gonderildigi bilinmemektedir. (s.a.v.) Bu donemin baslarinda
yasanan olaylar neticesinde Hz. Isd’min (a.s.) oOlimii, refi (Allah’a
yiikseltilmesi) ve kiyamete yakin niizdlii (yeryiiziine inisi) meselesi, Islam
diisiincesinde tarih boyunca tartisilan konulardan biri olmustur. Islam’mn ilk
donemlerinde ¢ok problem edilmese de Kur'an’da bulunan Hz. Isa konulu
ayetler ve hicri ikinci asirdan itibaren tedvin edilen hadislerde bu konuda
mevcut olan ifadeler neticesinde bu mesele tartisilmaya baslanmis ve belli
donemlerde daha da yiikselerek giiniimiize kadar gelmistir. Modernlesme ve
Batililasma siiregleriyle birlikte bu mesele, Ozellikle rivayetlere dayali
geleneksel agiklamalarin  sorgulanmasi1 baglaminda yeniden giindeme
gelmistir. Modernist yaklasimlar, hadisleri ve klasik tefsir gelenegini
reddederek Kur’an merkezli yorumlara yonelmis; bu durum, metodolojik ve
itikadi agidan Onemli tartigmalar1 beraberinde getirmistir. Bu ¢alismanin
amaci, s6z konusu tartismay1 Kur’an eksenli olarak ele almak ve Sabini’nin
Safvetii't-Tefdsir ve M. Zeki Duman’in Beydnii'l-Hak adli tefsirlerinden
karsilagtirmali olarak incelemek ve degerlendirmektir.

Arastirma tiirli olarak karsilastirmali tefsir analizi yontemini kullanan bu
¢alisma, veri kaynaklari olarak Kur’an ayetleri (6zellikle Al-i imran 3/55, Nisa
4/157-158, Maide 5/117), Sablni’nin Safvetii t-Tefasir ve M. Zeki Duman’in
Beyanii'l-Hak adli tefsirleri temel alinarak hazirlanmigtir.

Aragtirmada analiz yontemi olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ilkesi
benimsenmis ve kavramsal cergeve (Ozellikle kehl, ref’ teveffi ve niizul
kavramlar1) temel liigatlerden incelenerek degerlendirilmistir. Bu konudaki
rivayetler ve karsilastirmanin yapildig1 tefsirlerdeki konuyla ilgili ayetlere
dair yapilan yorumlar tespit edilerek karsilastirmali bir sekilde incelenmistir.
Ayrica modernist yaklasimlarin metodolojik elestirisi de yapilmaya gayret
edilmis, elde edilen bulgular ve varilan sonug¢ paylasilmistir. Bu baglamda
ilgili Kur’an ayetlerinin dilbilimsel analizi yapilirken elde edilen bulgular
karsilagtirilmigtir.
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Fikhu’l-ekber’de Imam-1 A’zam Ebu Hanife (6.150/767) “kiyamet
alametlerinden niizdl-i isA haktir”! seklinde bir ifade kullanmistir. Bu Hanefi
mezhebinin oldugu kadar Ehl-i Siinnet’in de genel goriisiidiir. Hz. Isa
hakkinda daha sonra her iki tefsirde de tek tek inceleyecegimiz ayetlerde?
Mesih ve Meryem’in oglu, Incil verilen Peygamber,® kendisinden sonraki ismi
Ahmed olan bir Peygamberi miijdeleyen, Allah’in kelimesi ve tavsif edildigi
sekliyle O’ndan bir ruh, kendi agzindan ikrartyla bir ilah degil Allah’m kulu®

oldugu gecmektedir.

Islam inancinda oldugu gibi kiyamete yakin bir zamanda Mesih’in
gelecegine dair inang, Mesih’in Hz. Is4 olup olmadig1 noktasinda ii¢ ilahi din
arasinda ve her bir dinin kendi i¢ yorumlarinda farklhilik gostermektedir.” Bu
konuda ¢esitli ¢aligmalar bulunmaktadir. Bunlardan birinde Osman Oral,
Islam diinyasinda Hz. Isa’nmn 6liimii ve kiyamet alametlerinden biri olarak
diinyaya doniisiine dair ortaya ¢ikan goriislerin ii¢ sekilde 6zetlenebilecegini
ifade etmistir:

Birinci  goriise gore, Hz. 1Isi diismanlari tarafindan o6ldiiriilmek
istendiginde ruh ve beden biitiinliigiiyle ilahl huzura yiikseltilmis, kiyamet
oncesinde yeryiiziine inecek, son peygamber Hz. Muhammed’in getirdigi
vahye tabi olarak onun {immetinden olacak, deccali oldiiriip yeryiiziinde
adaleti tesis edecektir. Bu goriisiin Ehl-i Siinnet tarafindan benimsendigi ifade
edilmektedir.® Bu ¢alismada Sabtini’nin de bu gériiste oldugu goriilmektedir.’

Tkinci goriig ise, Hz. Isa’min 6ldiiriilmek istendigi anda Allah tarafindan
tabii bir 6liimle oldiiriilerek bedenen degil, ruhen kendi katina ytikseltildigini
ileri siirer. Niiztl-ii Isa’ya dair Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetler isnad
bakimindan miitevatir olmayip ahad derecesindedir. Mu‘tezile kelamcilar ile
Islam filozoflarinin gogunlugu bu goriistedir. Calismamizda tefsirini ele
aldigimiz Duman’in bu goriiste oldugu ifade edilebilir.

Uciincii goriise gore, Hz. Isa’nin 6liimii ve ahir zamanda diinyaya
doniisiine iliskin ayetler agik anlamli olmadigindan ve bu konuda pek ¢ok
hadis bulundugundan, niizul-ii Isd olayim biitiiniiyle reddetmek dogru
degildir. Buna goére Isi ruh ve beden biitiinligiiyle ildhi huzura

! Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, (Cev. Mustafa Oz, imam-1 Azam’in Bes Eseri), (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlart), 2011, 582.

2 Bkz. Nisa, 4/171, 172; Maide, 5/72, 75.

3 Bkz. Maide, 5/46; Hadid, 57/27.

4 Bkz. Saf, 61/6.

5 Bkz. Jacques Waardenburg, “Mesih”, DI, istanbul, 2004, 29/306-309.

6 Bkz. Omer Faruk Harman, “Isa”, Di4, Istanbul, 2000, 22/465-467.

7 Bu goriisler ileride ele alinacaktir.
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yiikseltilmemis, tabii Oliimle ruhu kabzedilmistir. Ancak konuyla ilgili
hadisler dikkate alinarak uygun sekilde te’vil edilmelidir. Muhammed Abduh
(6. 1313/1905) ve M. Resid Riza (6. 1354/1935) gibi baz1 alimler bu goriisii
benimsemislerdir.®

Bunlara iki goriis daha eklemek meseleyi izah etmek sadedinde daha
ayrintili bir irdeleme imkan1 saglayacaktir. Bu durumda;

Dordiincii goriis, Hz. 1sa’nin ¢armihta 6lmedigi, bayildig ancak 6ldii diye
bir lahite kapatildigt daha sonra ayilip kaya mezarindan disarn ¢iktig
seklindedir. Buna gore o, mezarim ziyaret i¢in gelen kadimlara goriinmiis ve
O0lmedigini havarilerine haber vermelerini onlardan istemistir. Erkeklere
goriinmemesinin sebebi onlarin  kendisini yine cezalandirilabilecegi
endisesidir. Bu goriis Hz. Isa’min havarileriyle bulustuktan sonra yer altina
cekildigini ve peygamberlik vazifesini gizli olarak siirdiirdiiglinii daha sonra
normal yollarla 6ldiiglinii savunur.

Beginci ve son goriise gore ise Hz. Isa’min kiyamete yakin yeryiiziine
inecegine iliskin IslAm diisiincesinde var olan tiim goriisler Islam’a sonradan
sokulan ve Israiliyat kaynakli goriislerdir. Bu goriisler sonradan Islam’a giren
Hiristiyan ve Yahudilerce Kur'an’daki ayetlerde kesin belirli olmayan
konularda kendi inanislarini Islamilestirmeleri yoluyla son ilahi dine
sokulmustur. Bu son goriis aslinda Hz. Isa’nin akibetinden ¢ok onun
kiyametten 6nce kurtarici olarak gelecegi inanisina bir reddiyedir.

Bu konuda tiim goriislerin Hiristiyan Bati’daki kaynaklarla detayl olarak
incelenmesi bu ¢alismanin siirlarii asacaktir. Bu kapsamli aragtirma baska
bir calismanin konusudur. Burada ise kaynak olarak ele alinan her iki
tefsirdeki goriisler irdelenmis ve karsilagtirilarak degerlendirilmistir.

1. Kavramsal Cerceve

Hz. 1sa hakkindaki farkli goriislerin, ilgili ayetleri tefsir edenlerce farkl
yorumlanmasinin bir nedeni ayetlerde Hz. Isd’ya iliskin Kur’ani kavramlarin
farkli anlagilmasi ve bu anlayis ¢ercevesinde ayetlerin yorumuna gidilmesidir.
Bu sebeple ozellikle kehl, teveffi, ref” ve niizul kavramlarinin incelenmesi
Onem arz etmektedir.

8 BkAZA ilyas Celebi, “Isa”, DIA, istanbul, 2000, 22/473-474; Osman Oral, Muhammed Zahidii’l-Kevseri’nin Ref> ve Niiziil-
i Isa Gortistiniin Kelami A¢idan Degerlendirilmesi, Kelam Arastirmalar: 13:1 (2015), 354.
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1.1. Kehl (3%%)

Bu kavramim anlami Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) ve Firtizabadi (6.
718/1318) tarafindan, “yasliligin ortaya ¢ikmasi, belirginlesmesi” seklinde
ifade edilmistir. Isfehani kurumaya yiiz tuttuklarinda bitkiler igin sdylenen
“iktehelen-nebatii” ifadesini drnek getirmistir. Firlizabadi ise “kehl”in ikinci
anlaminin insanin otuz ya da otuz dort yasindan, elli bir yasina kadar olan
hayat dilimi oldugunu belirtmistir. > Buna yakin bir anlam ibnii’l-Esir (5.
630/1233), tarafindan ifade edilmis ve “erkeklerden otuz yasindan kirk yagina
kadar olan zaman dilimine kehl dendigini ifade etmis ve bunun yaninda otuz
iic yasindan elli yasma kadar ki donemi kapsadig1 seklindeki soylemi'® de
eserinde aktarmisgtir.

Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefdsir adli eserinde ayetlerin
tefsirini yapmadan Once kavram bilgisi verirken kehl kelimesinin anlamini da
kaydetmistir. Ona gore “kehl, orta yasli demektir. Orta yagh kadina da kehle
denir.”'" Sabhni, ayetin tefsirinde ise bu kelimeyle birlikte ayete verdigi
manada Zemahseri’den (6. 538/1143) nakilde bulunmustur. O’na gore, Hz. Isa
konusma cagina gelmeden dnce, ¢cocukken ve olgun iken (kehlen) insanlara
Allah'in emrini sdyleyecektir. Zemahseri’nin bu kelimenin anlami igin, Hz.
Isa’nin bahsi gegen iki durumda da, yani ¢cocukluk ve olgunluk durumlarinda,
celiskisiz bir sekilde insanlara peygamber soziiyle konusacaginin'? ifade etmis
oldugunu sdyleyen Sabiini bu durumun, biiyiik bir mucize oldugunu'? tefsirine
eklemistir.

M. Zeki Duman Beydnu’l-Hak adl tefsirinde bu ayete mana verirken ele
aldig1 kavramlar arasina kehl kelimesini almamis ancak mealinde bu kelimeye
yukaridakine benzer bir anlam vermistir. “O, hem besikte hem de olgunluk
caginda insanlarla konusacak salih bir kisidir.” (Al-i Imran, 3/46) Buna gore
Beyanii’l-Hak’ta kehl hem ¢ocukluk hem de olgunluk ¢agi anlaminda'
kullanilmigtir.

% Ragib el-isfehani, el-Miifreddt Fi Garibi’l-Kur'an, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts. 442; Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib
Firazabadi, el-Kdamiisu’I-Muhit, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1993), 1363.

10 fbnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Sa’adat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, Daru Thyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, ts. 4/213-214.

"' Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii't-Tefasir, (Tefsirlerin Ozii), trc. Sadreddin Giimiis, Nedim Y1lmaz, (istanbul: iz
Yayncilik, 2003), [/372.

12 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf, (v. 538/1143), el-Kessdf an Hakdik:
Gavamid 't-Tenzil ve Uyiini 'l-Ekavil fi Vucithi’t-Te 'vil, tsh: Muhammed Abdiisselam Sahin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1416/1995), 1/278.

13 Sabiini, Safvetii 't-Tefasir, 1/373.

14 M. Zeki Duman, Beydnu 'l-Hak (Kur’an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri), (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 3/202.
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1.2. Teveffi (25)

Arapcada fiil olarak (v-f-y) kokiinden tiireyen teveffa kelimesi genel olarak
6liim ve ruhun kabzedilmesi anlaminda olsa da teveffi fiili, birinden bir mali
veya herhangi bir seyi geride higbir sey birakmaksizin biitiiniiyle almak, can
almak ve ruhu kabzetmek anlamlaria gelmektedir."” Vefat kavramu ise; ahde
vefa gostermek, Ol¢ii ve tartiy1 tam yapmak ve kabzederek almak anlamlarina
gelir.'®

Teveffi kavrami, Kur’an ve hadisler gercevesinde degerlendirildiginde
oldiirmekten ziyade yeryiiziinden biitiiniiyle kaldirip almak ve uyutmak,
6lmiis gibi yapmak anlamlarini da kapsamaktadir.'’

Safvetii 't-Tefdsir’de Sabilini, kelimelerin izah1 kisminda teveffi kelimesinin
anlamina yer vermemistir. Ancak ayete mana verirken tefsir kisminda ey Isd,
seni goge kaldiracagim, sonra da ecelin geldiginde seni oldiirecegim
ifadelerine yer vermistir. Buna gore “teveffi, eceli geldiginde Allah’in bir
kimseyi Oldiirmesi anlamina gelmektedir. Sabini’nin bu kavrama verdigi
anlam bu durumda Allah’in 6liim melegine emrederek Hz. Isd’min canimi
almast seklinde oldugu goziikkmektedir. Ayrica o vakti geldiginde seklinde bir
ifadeyi de bu kelimenin anlamma ekledigi i¢in Hz. Isd’min garmihta
oOldiiriilmedigini ancak daha sonra kiyametten 6nce 6lecegini kabul ettigi de
buradan anlagilmaktadir.

Beyanii’l-Hak’ta Duman da Teveffi kavramimnin gectigi ayete mana
verirken anahtar kelimeler kisminda bu kelimeye yer vermemistir. O da aynm
sekilde bu kelimeye oldiirilmek anlamini tefsir kisminda vermistir. Bu
durumda Duman’a gére teveffi kavrami 6ldiirmek ve ruhunu kabzetmek'®
anlamina gelmektedir.

1.3. Ref® (&)

Ref” kavram, sozliikte asil anlamu itibariyla, bir nesneyi yukar1 kaldirmak
ve yiikseltmek'® demektir. Ayrica bu kavram Arapgada “irtef’a” seklinde
olunca bir nesnenin kendi kendine yiikselmesi veya birinin eliyle
yiikseltilmesi*® anlamina gelir. “Ref* ayni zamanda bir kimsenin makam ve

15 Bkz. Cemaliiddin Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikrim ibn Manziir, Lisanu’l-‘Arab, “vefa” mad. (Beyrut: Daru Sadir,
1414).

16 Ragib e%—isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’an, “vefat” mad.

17 Ismail b. Hammad Cevheri, Sthdh, “v.fy.” md. Beyrut: 1979; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Liigavi, Miicmelii 'I-Liiga,
“v.fy.” md., thk. Zibeyr Abdiilmuhsin Sultan, Beyrut: 1986; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni el-Vasiti el-
Hanefi, Tacii’l-Arus Min Cevéhiri’l-Kamus, “v.f.y” mad., (Beyrut: Mektebetiil-iimiye, trs).

18 Duman, Beydnu’l-Hak, 3/204.

19 {bn Manzdr, Lisdnu 'l-Arab, “r.f."a.” md.

20 Cevherd, Sthah, “r.f."a.” md.; Liigavi, Miicmelii’l-Liiga, “r.f."a.” md.; Zebidi, Tdcii'l-Arus, “r.f.’a” mad.
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derecesini ylikseltmek anlamina gelir; ayrica birini hdkim huzuruna
¢ikarmak®' manasinda da kullanilir. Bunun yani sira, ekinin hasattan sonra
harman yerine taginip kaldirilmasi da “ref*” olarak adlandirilir. Bu kavram
Kur’an’da yukaridaki teveffi kelimesi ile aym ayette (Al-i Imran, 3/55) art
arda gegcmektedir. Burada kavrama verilen anlam sozliikk anlami ile ¢ok
yakindir. Ancak karsilagtirmali inceledigimiz kisimda goriilecegi lizere s6z
konusu yiikselmenin mekani mi, makami mi? oldugu konusu tartigmalidir.

Sablni, Safvetii’t-Tefdsir adli eserinde ayetin tefsirini yaparken ref’
kavramina da anlam vermistir. Ona gore ref” goklere kaldirmak ve yiikseltmek
anlamindadir. O, Seni goge kaldiracagim, ifadesi ile bu kavramin anlamini
yiikseltmek goklere kaldirmak® olarak vermistir.

Duman’a gelince o, Beydnu 'I-Hak adli tefsirinde bu ayete mana verirken
Sabini’de oldugu gibi anahtar kelimeler arasinda ref> kelimesine yer
vermemigtir. O da meal ve tefsir kisminda bu kelimeye benzer sekilde
ylikseltmek anlamini vermisgtir. Ancak Duman’in ifadelerinden anlasildigina
gore katina yilikseltmek ifadesi cennete girdirmek anlamini tazammun
etmelidir. Ciinkii ona gore Allah’m kat: ifadesi diger bircok ayette cennet®
anlamina gelmektedir.

1.4. Niizul (Js)

Niizul kavrami sozliikte inme, inig, gokten yeryiiziine inmek, vahiy
getirmek gibi anlamlara®* gelmektedir. Arapgada “yukaridan asagiya inmek,
gelmek, konaklamak™ anlamina kullanilan niizuliin mastar1 “inig”, isim olarak
ise “inme/indirilis” anlamlariyla kullanilmaktadir. Bu kavram Kur’an’da
yukaridaki kelimeler gibi sozliikk manalarinda gegmektedir. Bu anlam konu ile
ilgili miitevatir hadislerin ilgili ayetlerle karsilastirilmasi sonucu verilen
anlamdir. Kur’an’da bu kavrama verilen anlamlar ¢ok kapsamlidir. Kur’an’da
nilizul kavrami yalnizca “vahyin inigi” i¢in degil; su, rizik, demir, elbise,
melek, azap, huzur, seytan, Allah’mn ordusu gibi farkli unsurlarin “gdkten
inmesi” veya “yeryiiziine gonderilmesi” anlamlarinda da kullanilir. Hz.
Isa’nin niizulii ile de bu anlamda kiyametten dnce kiyamet alimeti olarak
yeryliziine gonderilmesi kastedilmektedir.

21 fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, “r.f.a.” md; Zebidi, Tdcii'I-Arus, “r.f.’a.” mad.

22 Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, 1/373.

23 Duman, Beydnu'l-Hak, 3/204-205. Cennet anlamina kullanildig1 ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/154; Nisa, 4/158; Maide,
5/61; Yasin, 36/26-28 ve Zuhruf 43/61.

24 Cevheri, Sthdh, “n.z.1.” md.; Liigavi, Miicmelii’l-Liiga, “n.z.1.” md.; Zebidi, Tdcii I-Arus, “n.z.1.” mad.
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Niizul ifadesi Kur’an’da yaklasik 300 yerde (261’1 fiil kaliplarinda) gecer
ve farkli baglamlarda kullanilir. Kisaca dzetleyecek olursak; i1ahi kitaplarin
inigi, vahyin es anlamlilar1 olarak Kur’an yerine “hak, zikir, nur, ayet, stire”
gibi kelimelerle birlikte zikredilmesi (Kadir 97/1), tabiat olaylar ile ilgili
olarak su ve riziklarin gdkten indirilmesi (Bakara 2/22), meleklerin inisi,
Allah’mn azabiin veya ordularinin indirilisi (Kadir 97/4), seytanin inisi veya
Allah’m huzur ve siikin vermesi (Fetih, 48/4), Rihu’l-Emin (Cebrail): vahyi
getiren melegin inisi (Nahl 16/102) vb. anlamlar Kur’an’da niizul kavraminin
anlamlarina dair kullanimlardir.

Sayilanlarin disinda bu kavram “sebeb-i niizQl” seklinde, ayetlerin hangi
olay veya baglamda indirildigini aciklamak ig¢in kullanilir. Bu, tefsir
geleneginde ayetlerin tarihsel baglamini anlamada 6nemli bir yontemdir.

Safvetii’t-Tefdsir adli eserinde Sabini, yukaridaki ayetlerin tefsirini
yaparken niizul kavramina da anlam vermistir. Bu ayetlerin tamaminin tefsiri
yerine yalnizca birine (Fetih, 48/4) yer vermek kavramsal izah anlaminda
yeterli olacaktir. O’na gore niizul, diger anlamlar1 yaninda huzur ve sekine de
indirmektir. Burada niizul daha farkli bir konuda olmakla birlikte sozliik
anlamlarindan indirmek anlaminda kullanilmigtir. Sab{ini, bu ayetteki sekine
kelimesine huzur ve siikin anlamini ve inzal kavramina da buna bagl olarak
huzuru kalbe indirmek anlamimi vermistir. Yiice Allah miiminlerin kalbine
huzur ve siikiin verendir seklindeki ifadesi onun inzal kavramini indirmenin
yaninda vermek anlamiyla da aldigin1 géstermektedir.?

Beydanu’l-Hak adl1 tefsirinde Duman da bu ayete mana verirken Sabtni’de
oldugu gibi anahtar kelimeler arasinda niizul kelimesine yer vermemistir. Bu
kavrama ait meal ve tefsir kismindan ¢ikarilmis olan manaya gdre niizul;
inme, inis ve yeryiiziine indirilme anlamina gelmektedir. Ancak o, Hz. Isa’nin
niizuliinii kabul etmedigi, ilk geldigi zamanda yasadig1 ve sonra 6liip her iman
sahibi kimse gibi ruhunun gdge yiikseltilmis®® olduguna kail oldugu igin onun
anlayisinda bu yeryiiziine inme ahir zamanda Hz. Isa i¢in gecerli degildir.

2. Hz. is2’nmin Gége Kaldirilmasi

Hz. Isa’min niizuliinden 6nce goge kaldirilmas1 meselesini ilgili ayetlerin
tefsirinde hemen her miifessir ele almakta ve cogunlugu ise kabul etmektedir.
Bu climleden olarak genel itibariyle goge kaldirilma veya semaya yiikseltilme
kabul edilmekle birlikte bu yiikseltilmenin ruh ve cesetle mi yoksa sadece ruh

25 Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, V1/47-48.
26 Duman, Beydnu 'l-Hak, 3/204-205...
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ile mi oldugu konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilaf 43\ & 4285 3 (bilakis
Allah onu kendine yiikseltti) ifadesine verilen mana ile alakali bulunmaktadir.
Miifessirlerin gogunlugu bu ayeti semaya yiikseltme olarak tefsir etmislerdir.
Bazi miifessirler Allah’in Hz. Isa’y1 cesedi ile semaya yiikselttigini ve onun
semada diri oldugunu kaydetmislerdir.”” Baz1 miifessirler “bilakis Allah onu
kendine yiikseltti” ayetini Mira¢ hadisesindeki Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Hz.
Isa (a.s.) arasindaki bulusmamn ruhani degil bedeni bir bulusma olduguna
delil getirmislerdir. Bu ameliye onlarin, hadisin tefsirini yaptiklarinda,
hadisten anladiklarina ayeti delil getirmeleri ve ayetin tefsirini yaptiklarinda
da ayetten anladiklarina hadisi delil getirmeleri gerekgesi ile elestirilmistir.”®

Sabani, Safvetii 't-Tefdsir’de Hz. Isa’min goge kaldirilmast konusunu Al-i
Imran Suresi 55. ayetin tefsirinde ele almis ve bazi miifessirlerden konuyla
ilgili nakillerde bulunmustur. Bu nakillerinde o, Allah Teala’nin Isa'ya: "Ey
Isa! Seni goge kaldiracagim...” buyurdugunu, Yiice Allah'm boyle
demesinden maksadinin, onu, Yahudilerin elinden kurtaracagini ve kendisine
hicbir eziyet edilmeden, sag salim goklere kaldiracagmi miijdelemek
oldugunu ifade etmistir. Buna gére Sabni, Hz. Isi’nin goge kaldirilnus
oldugunu ayetin de delaleti ile kesin kabul edenler arasindadir. Onun bu
kabulii goge kaldirmanin hem ruh hem de bedenle oldugu seklindedir. Ciinkii
o, Katade’den naklinde ayette bir takdim tehir bulundugunu ve takdirinin
sOyle oldugunu tefsirindeki ifadelerine eklemistir: "Seni kendime
kaldiracagim. Daha sonra da dldiirecegim." Miifessirimize gore bunu Taberi
nakletmistir. Buna gore “Hani Allah Isd'va: Ey IsG, seni goge kaldiracagim,
sonra da ecelin geldiginde seni éldiirecegim demisti (Al-i Imran, 3/55) ayeti
de bu anlama gelmektedir. Boyleyken bagkalarina gore, ayetin ikinci kismina
“seni diinyaya indirdikten sonra da 6ldiirecegim”, seklindeki mana yine Taberi
tarafindan nakledilmistir.?’

Sabini’ye gore Hz. Isa’nin Allah tarafindan goge kaldirilmasimin sebebi,
oldirmek isteyenlerin serrinden korumak istemesidir. Yani Allah onu
korumak i¢in semaya kaldirmistir. Miiellifimiz “Seni, 6ldiirmek isteyenlerin
serrinden koruyacagiz” seklindeki ifadesi ile bu goriisiinii tefsirine
kaydetmisken Hasan el-Basri’nin soyle dedigini ilave etmistir: Allah onu
Yahudi, Hiristiyan, Mecusi ve kendi kavminin kéafirlerinden korudu.*® Yine
ona gore, Hz. Isd’ya uyup iman edenleri Allah, kiyamete kadar onun

27 Taberi, 6/458.

28 Mahmut Seltut, Hz. Isa'nin Goge Yiikseltilmesi ve Tekrar Déniisii, cev. Mustafa Bas, Dini Arastirmalar, 7/21, 289.
29 Taberi, 6/458; Sabhni, Safvetii 't-Tefdsir, 1/373.

30 Sabiini, Safvetii 't-Tefasir, 1/379.
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peygamberligini inkar edenlere ve mii'minlere diigmanlik edenlere iistiin
kilacagim1 da bu ayetle belirtmis olmaktadir. Bunu da Allah, onu goge
kaldirmak suretiyle yapmistir. Buradan da Hz. Isd’min goge ruhla beraber
cesedi ile kaldirildig1 anlagilmaktadir. Ciinkii Sablni, onun, giindiizleyin {i¢
saat siiresince 6ldiigiinii, sonra goklere kaldirildigini sdyleyen bazi miifessirler
ile "vefattan maksat, uyku vefatidir" diyenlerin goriislerinin de zayif oldugunu
bu ifadelerinin ardindan aktarmistir. O’na gére muhakkik alimler de bunu
reddetmislerdir. Kurtubi’nin, dogru olan, Allah''n onu o6ldiirmeden ve
uyutmadan gdge kaldirmasidir, demesi de bu sebepledir. Yine Hasan el-Basri
ve Ibn Zeyd de bdyle sdylemisler ve Taberi de bunu tercih etmistir. Hatta Ibn
Abbas'tan (r.a.) gelen sahih rivayet’' de bdyledir. Bu nakilleri ile Sabini,
aslinda klasik miifessirlerin kaydettiklerini benimseyerek onlarm goriislerini
takip ettigini gostermis ve klasik anlayistaki Hz. Isi’nin goge kaldirilmas:
olaymnin o dldiiriilmeden gergeklestigini savunmasinin sebebinin dncekilere
tabi olmasindan bagka bir durum olmadigini ortaya koymustur.

Son olarak Sabani, Al-i Imran Suresi 55. ayetin sonundaki “Sonra
doniisiiniiz banadir” ifadesini Isd (a.s.) ile ilgili olarak diistiigiiniiz ihtilaflarda
hepinizin arasinda hak ile hiikmedecegim, diyerek tefsir etmistir. Buna gore
Allah huzuruna topladig: tiim kullarina Hz. 154 ile ilgili hakikatleri bildirecek,
kim her ne sekilde inanmigsa o sekilde hiikmiinii verecektir. Buradan
anlasildigina gore her ne kadar Hz. Isa’nin gokten indirilip gelecegine
inanmak bir iman esas1 olmasa da Hz. Is sonucta iman esaslarmin bir yerinde
bulunmaktadir. S6z gelimi kendilerine bir peygamber olarak gonderilmis olan
Hz. Isa’ya tanr diyenler onun bir insan ve bir peygamber oldugunu bizzat o
giin Allah’in verecegi hiikiimle inkér edemeyecekleri gibi bu yanlis
inanglarindan dolay1 azap da goreceklerdir.*® Ciinkii Allah’a iman bir iman
esasidir ve Meryem oglu Isi ancak Allah’m génderdigi bir peygamberdir,
(Maide, 5/75).

Beydnu’l-Hak tefsirinde Duman’n ilgili konudaki goriislerine gelince o,
Allah’in Hz. Isa’y1 yanina yiikseltecegini ve inkar edenlerin elinden temize
cikaracagim bildirdigini kaydetmistir. Bu ayetin ilgili kisminin tefsirini
yaparken, zaman ve mekanin yaraticisi olan Allah’in zaman ve mekandan
miinezzeh oldugunu bu nedenle hakiki manada Allah'a zaman ve mekan nispet
etmenin dogru olmayacagini ifade etmistir. Bu ifadesini ise “Isa gokte,
Allah'm yanindadir.” demenin, din agisindan gegerli bir s6z olmadigina delil

31 Sabini, Safvetii 't-Tefasir, 1/379.
32 Sabiini, Safvetii 't-Tefasir, 1/380.
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getirmigtir. Daha sonra ise Duman Kur'an'daki, "Allah'in kati," "Allah'in
yani," "Allah'in nezdi" gibi tabirlerin hep mecazi manada oldugunu ve
cogunlukla "Allah'a gore" ve "Cennet" anlamlarinda kullanilmis olduklarini
ifade etmistir. Bu konuda bagka ayetleri delil getirmis ve Allah yolunda sehit
edilenlerin "6lii olmadiklar" ve "Rabblerinin katinda riziklandirildiklar:"
ifade edilen ayetlerin "Allah yolunda oldiiriilenlere 'oliiler' demeyin! Aksine
onlar diridirler; ama siz bunu anlayamazsiniz." (Bakara, 2/154) ifadelerinin;
"Allah yolunda oldiiriilenleri 'Oliiler’ sanma! Aksine onlar diridirler;
Rabb'lerinin yaninda riziklandiriimaktadirlar (Al-i Imran, 3/169) ifadelerinin
bu manayi teyit ettiklerini soylemistir. Yine Yasin Suresi’nde bir sehit i¢in:
"Gir cennete!" denilmesi ve onun da cennete girer girmez: "N'olaydi! Benim
kavmim, Rabbimin beni bagisladigini ve ikram gorenler arasina kattigini
bilseydi!" (Yasin,36/26-28) soziindeki, Allah'in katindan maksadin cennet
olduguna kesin delil teskil ettigini buna eklemistir. O’na gore bu surede se-
hitler hakkinda: "Rabb'lerinin yaninda riziklandirilmaktadirlar” ifadesi de bu
manay1 dogrulamaktadir. Duman, bu ifadeleri “Ey Is4, seni 6ldiirecegim, seni
katima yiikseltecegim...” ve Nisa Suresi’ndeki, "Hayir, Allah onu kendisine
yiikseltti." (Nisa, 4/158) ayetlerindeki "ileyye" ve "ileyhi"den maksadin da
cennet olmasi gerektigine delil yapmistir. Bunun gerekgesini ise sehitler icin
olmek, gergek hayata intikal etmek anlamina geliyorsa, (Bkz. Bakara, 2/154)
bu akibet, schitlerden daha istiin olan peygamberler i¢in Oncelikle
diisiiniilmesi gerektigi** ile agiklamistir.

Tim bu ifadelerinden sonra yine tefsirindeki diger baska ifadelerine
dayanarak denilebilir ki Duman bu gerekcelerle Hz. Isi ve biitiin
peygamberlerin, su anda Allah'in litfuyla sehitler gibi cennette ve akla ve
hayale sigmaz nimetler icerisinde izzet ve ikram ile agirlanmakta olduklarim
diistinmekte ve onun beden ve ruhla birlikte goge kaldirildigini kabul
etmemektedir. Onun bu konuda Zuhruf, Suresi’nin 61. ayetinin de bu goriisleri
destekledigini belirtmesi Hz. Isd’nin goge kaldirilmasi meselesine Kur'an
merkezli yaklastigim gostermektedir. Onun, hadisleri dikkate almiyor
goziikmektedir. Bu durumda Duman’in anlayisinin Kur'an’daki bu ifadelerin
Hz. Isa’min goge kaldirilmis olmasinin onun cennette riziklandirilmakta
oldugu seklinde anlasilmasi igin yeterli saydigi sdylenebilir.

Burada her iki miifessirimizin de {si’min goge kaldirlmis oldugunu
temelde kabul ettikleri, ancak Sablni, Safvetii’t-Tefasir’de bu goge
kaldirmanin hem ruh ve hem de cesetle birlikte oldugu goriisiini

33 Duman, Beydnu 'l-Hak, 3/203-204.
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benimsemisken Beydnu’l-Hak tefsirinde Duman’in bu konuda Allah’n
katinda riziklandirilmak ve tipki bir sehit gibi hatta ondan da 6ncelikli olarak
cennette riziklandirilmasi anlaminda anlagilmasin1 benimsedigi sdylenebilir.
Bu durumda goriiniiste aym fikirde gibi olsalar da bu iki c¢agdas
miifessirimizden ilki Hz. Isi’min goge ruh-beden biitiinliigii ile kaldirilns
olmasini kabul etmekte iken digeri bunu kabul etmemekte ancak onun goge
yalnizca ruh olarak kaldirildigin1 sdylemektedir. Bu durumda o, daha sonra
yeryiiziine indirilmesi i¢in diismanin elinden alinarak o haliyle goge
kaldirldigin1 ~ diisiinmemektedir. Boylece Sablni bu konuda klasik
miifessirleri takip etmigken Duman ise modern anlayistaki gilinlimiiz
miifessirlerinin goriislerine uymakla birlikte bu kanaatlerini konuyla ilgili
diger ayetlerle destekleme yoluna gitmistir.

3. Hz. isa’min Oliimii Sorunsal

Hz. Isa’nm 6liimii meselesi asil itibartyla bir sorun degilken birbirini
nakzeden goriislerin tefsirlerde bulunmasi ve bu meseleyi, bunlar1 okuyan ve
yorumlamaya calisan kimseler i¢in sorun olmus goziikmektedir. Bu nedenle
sorunsal demekle aslinda bir sorun olmayan meseleyi sorun gibi algilayanlarin
gordiigii meseleyi her iki tarafin bakisiyla da ifade etmek amaglanmugtir.

Allah Teald Hz. Isa’nmn oldiiriilmedigini, carmiha da gerilmedigini,
carmiha gerilip 6ldiiriilenin ona benzetilen bir baskasi oldugunu agik¢a (Bkz.
Nisa, 4/157) belirtmistir. Boyleyken Yahudiler ¢armiha gerilip 6ldiiriildiigline
ve bunu da Yahudilerin yaptigina inanirlar. Yahudiler onun gayrimesru bir
cocuk oldugunu disiindiikleri i¢in onu cezalandirarak o6ldiirdiikleri
diisiincesindedirler. Hiristiyanlara gelince, Hz. Is’nin insanlik ezeli giinahtan
kurtulsun diye kendisini feda edip carmihta 61diigli goriisiinii inang haline
getirmislerdir. Bunun yaninda Incillerde, Hz. Isa’nin yargilanma ve 6ldiiriilme
sebebi, onun kutsal heykeli yikip ve ii¢ giin icinde yeniden insa edecegini
soylemesi olarak gecer. Ayrica buna yine Incillerde gecen “milleti isyana
tesvik etmek, Kayser’e vergi 6denmesini yasaklamak ve kendisinin Mesih
Kral oldugunu iddia etmek gibi sebepler de eklenebilir. Bu sebeplerle Yahudi
din biiyiikleri 6fkelenmis ve sonu ¢armiha gerilmek olmustur.>

Safvetii 't-Tefasir’de Hz. 1sa’nin 6liimii meselesi ilgili ayetlerde ele alnmis
ve genel itibariyle klasik anlayigla degerlendirilmistir. Nisa Suresi’nin 157.
ayetinin tefsirinde Allah Teald tarafindan Yahudilerin kalplerinin

3% Matta Incili, (istanbul: Yeni Yasam Yayinlar, 2009), 26: 59-68; Luka Incili, (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2009),
23:3.
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miihiirlendigi ve bunun sebebinin de Meryem oglu Isi’nin Allah'in elgisi
oldugunu iddia etmelerinden dolay1 onu &ldiirdiiklerini sdylemeleri oldugu
ifade edilmistir. Bu ifadelerin devaminda ise Yahudilerin Hz. Isi’ya "Allah'in
el¢isi" demelerinin alay ve istihza kabilinden oldugu belirtilmis ve buna
Firavun’un “size gonderilen bu elginiz mutlaka delidir™® sozii delil
getirilmistir. Yahudilerin Hz. Isd’nin zina eden bir anne ve babadan meydana
geldigini iddia etmeleri sebebiyle onun Allah'in Rasilii olduguna inanmiyor
olmalari®® ise buna eklenmistir. Ayetin “Onlar Isd'yvi ne oldiirdiiler, ne de
carmiha gerdiler. Ancak ona benzetilen kigiyi ¢armiha gerip éldiirdiiler.”
(Nisa, 4/157) kisminda Beyzavi’den nakille bir adamm Hz. Isa’ya kars:
miinafiklik etmekte oldugu ve onun yerini géstermek icin yanindan ¢iktigs;
Allah’1n da onu Hz. Isd'ya benzettigi ve yakalanip 6ldiiriilenin bu adam oldugu
bildirilmistir.  Yahudilerin ~ 6ldiiriilen  kisinin Isi (a.s.) oldugunu
zannetmelerinin de bu yiizden®” oldugu kaydedilmistir.

Safvetii 't-Tefasir’de ayrica yukaridaki ayetin Hz. Isa’nm durumu hakkinda
ihtilaf edenlerin, onun 6ldiiriilmesi hususunda mutlaka siiphe iginde olduklar1
belirtilen kisminin agiklamasinda bu siiphenin Hz. Isa’min goklere kaldrilip
bir baskasinin ona benzetilmesi ve Oldiriilmesi sebebiyle oldugu
kaydedilmistir. Buna ise onlarin; bu 6ldiiriilen Isa ise, arkadasimiz nerede?
Eger bu arkadasimiz ise, Isa nerede? demeleri delil olarak getirilmistir. Buna
gore iste ihtilafa diistiikleri husus onun gercekten oldiiriiliip 6ldiiriilmedigi
olmustur. Bir kismi, dldiiriilen sahsin Isa oldugunu, bir kismi da onun, Isa
degil, bilakis bir bagkasi oldugunu iddia etmisler ve yine tefsirde gecen
ifadelere gore onlar bir kiginin oldiiriildiigiinde ittifak etmis, fakat dldiiriilenin
kim oldugu hususunda ihtilafa diismiislerdir.*® Bir sonraki ayette (Nisa,
4/158), daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Allah’m Hz. Is4’y1 onlarin serrinden
cesedi ve ruhu ile birlikte diri olarak goge kaldirmak suretiyle kurtardig ifade
edilmistir. Buna gore Sabtini’nin, Hz. Isd’mn 6ldiiriilmedigi ve goge canli bir
sekilde diinyada yasadig: hali ile kaldirildig: goriisiinde oldugu agiktir.

Beydnu’l-Hak'ta Isa’nmn  6limii meselesi, karsilastirma yaptigimiz
Safvetii 't-Tefasir’ den farkli sekilde degerlendirilmistir. Bu farklilik Al-i Imran
Suresi 55. ayette gecen "Ey Isd Ben seni Oldiirecegim” ifadesindeki
oldiirecegim sozli sebebiyle bu oldiirmenin kesin gerceklestigi seklindedir.

35 Suara Suresi 26/27.

36 Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, 2/43.

37 Beydavi Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer, Envéru 't-Tenzil ve Esrdru't-Te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mar’asli, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1418), 1/141. Seyh Bedreddin, Teshilu Serhi Letdifi I-Isdrat, (Istanbul:
Isam Yayinlari, 2021), 1/163; Sabtni, Safvetii t-Tefésir, 2/43-44.

38 Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, 2//44.
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Ciinkii ayette Oonce seni 6ldiirecegim denilmis ve sonra bana yiikseltilecegim
ifadesi buna eklenmistir. Beydnu’l-Hak’ta bu sebeple Isa’nin 6liimiiniin ilk
anda o ¢carmihta olmasa dahi bir miiddet yasadiktan sonra kesin ger¢eklestigi
kaydedilmistir. Buna delil olarak ise kesin bir kanaatle Maide Suresi’nin 117.
ayeti getirilmistir. Bu ayette Yiice Allah’n “Aralarinda bulundugum siirece
onlart ben de goriiyordum, beni éldiirdiikten sonra onlart goriip gozetleyen
sadece Sendin” buyurdugu i¢in beni 6ldiirdiikten sonra ifadesinin onun kesin
oliimiine delalet ettigi belirtilmistir. Beydnu'I-Hak’ta konumuzIa ilgili olarak
oncelikle Hz. Isa’nin Yahudiler tarafindan carnuha gerilerek oldiiriildiigii
inanglar1 aktarilmistir. Hiristiyanlarin ise onun, "ezeli glinah" sebebiyle
kendisini insanlik alemine feda edip ¢armihta can verdigine inandiklar1 ifade
edilmistir. Kur'an-1 Kerim’in, bu iki iddiay1 da yalanlamakta oldugu ve “Onlar
Isd'vi ne oldiirdiiler, ne de carmiha gerdiler. Ancak ona benzetilen kigiyi
carmiha gerip 6ldiirdiiler ... ” (Nisa, 4/157) denilerek konuya aciklik getirmis
oldugu, Duman tarafindan buna eklenmistir. Bu ayetteki ifadelerden anlagilan;
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin bu konudaki bilgilerinin kesin yanlis oldugu,
elbette Allah’in daha iyi bilip ve dogruyu soyledigi dyleyse Allah'in verdigi
bu bilgiye inanmanin esas oldugu®® vurgusudur. Ayrica tefsirde ifade
edildigine gore Hz. Isa’nin ¢armihta can verdigi inanc1 Allah'1 yalanlamak ve
ayetlerini inkar etmek olacaktir ki bu insami kiifre diislirecektir. Ancak,
Allah'm Hz. 1s4’y1 Yahudilerin elinden kurtarmasindan sonra onun nerede, ne
kadar zaman sonra ve nasil 61diigli miiellife gore bilinmemektedir. Bu tefsirde
degerlendirmeler Kur'an merkezli yapildig: i¢in bu konuda hadislere dayali
bilgilere bagvurulmamig ve Kur'an'da acik bir bilgi verilmedigi ifade
edilmistir.

Bu ifadelerden anlasildigma gore Beydnu’l-Hak’ta Hz. Isa’nin ¢armihta
oldiiriilmedigi ve daha sonra dmriinii tamamlayip ne sekilde 61diigii bilinmese
de bir sekilde ve sonrasinda 6lmiis oldugu diisiincesi hakimdir. Daha 6nce
sOyledigimiz gibi tefsirde Allah’in kati: ifadesinden Cennetin anlasilmasi
gerektigi belirtildiginden Allah’m Isa’y1 kendisine kaldirdigi beyan edilen
ayetteki ifade ile onun 6lmedigi sdylenemez. Ciinkii sehitler aslinda diinyada
Olmiis olsalar da nasil cennette riziklandiriliyorlarsa onlardan daha {istiin olan
peygamberlerden bir peygamber olarak onun da her ne kadar 6lmiis olsa bile
sehitler gibi orada farkli bir mertebede riziklandirildigi seklinde anlasilmasi
gerektigi belirtilmistir. Bu gerekgelerin getirilmesi, Kur'an merkezli bir
anlayis1 temel alan bu tefsirde ayetlerin gerektigi durumda tevil edilerek

3 Duman, Beydnu 'l-Hak, 3/203-204.
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hakim fikrin korunmasina bir gerekc¢e olarak sunuldugu diistincesini akla
getirmektedir.

Beydnu’l-Hak’ta Hz. 1sa ve biitin peygamberlerin, su anda Allah'm
litfuyla sehitler gibi cennette ve akla ve hayale sigmaz nimetler igerisinde
izzet ve ikram ile agirlanmakta olduklari, Zuhruf, Suresi’nin 61. ayetine dayali
olarak ifade edilmistir. Ayrica miifessirimizce Hz. Isa’mn 6ldiigiiniin a1k bir
delili olarak Maide Suresi’nin 117. ayetinin meali getirilmistir: “Ben onlara,
bana emrettigini: 'Benim de sizin de Rabbiniz olan Allah'a ibadet edin!’ buy-
rugunu séyledim. Aralarinda bulundugum siirece onlart ben de goriiyordum,
beni oldiirdiikten sonra onlart goriip gozetleyen sadece Sendin” (Maide,
5/117). Kanaatimizce ayette gecen “teveffeyteni” kelimesine verdigi anlam
“beni 6ldiirdiikten sonra” seklinde oldugu icin bu ayet Hz. Isa’nin 6ldiigiiniin
acik bir delili olarak verilmistir. Tefsirde ayrica Ali imran Suresi’nin 55.
ayetinde gecen “...seni inkdr edenlerin elinden temize c¢ikaracagim”
seklindeki ifade ise “onlar seni 6ldiiremeyecekler, seni yaralayamayacaklar,
hatta sana en ufak bir leke dahi dokunduramayacaklar*® ifadeleriyle tefsir
edilmistir. Buna gore Allah’in onu Yahudilerden korumasi dahi miifessirimize
gore onlarin Hz. 1sa’y1 6ldiiremeyecekleri anlamina geliyor olmasia karsin
diger ayetlerde gegen ve yukarida verdigimiz kelimelere verdigi anlam
sebebiyle Hz. Isa’min 6ldiigiine o zaman Allah onu kurtarip Sldiirmelerine izin
vermemis olsa da sonraki bir zamanda mutlaka 6ldiigline dair kesin kanaat
belirtmistir.

Her iki miifessirimizin Hz. Isa’nm 6liimii ile ilgili olarak beyan ettikleri
ifadelere bakacak olursak ayetlere kendi anlayislar1i dogrultusunda anlam
verdikleri sOylenebilir. Ciinkii Sablni 6lmedigini savunurken 6rnegin teveffa
kelimesine “gdge yiikseltildigi” anlamini verdigi géze ¢arpmaktadir. Buna
karsin tefsirinde Duman’in bu kelimeye yukarida gectigi gibi “beni
oldiirdiikten sonra” anlamini vererek boyle bir semaya kaldirilmanmn vuku
bulmadigi, ¢iinkii onun 6ldiigii dlenin ise geri gelmedigi; her 6len kimse gibi
semaya kaldirilanin onun ruhu oldugu seklindeki kanaatlerini ifade ettigi
tespit edilmistir.

Hz. Isa’nin 6liimii ile ilgili olarak Nisa Suresi 159. ayetin tefsirinde
Beydanu’l-Hak’ta ilave agiklamalar da yer almaktadir. Bu ayette Yahudi ve
Hiristiyanlarin tiimiiniin bir giin ona iman edecekleri ve bunun da o 6ldiikten
sonra gerceklesecegi "Ehl-i Kitaptan hi¢ kimse yoktur ki 6lmeden énce ona

40 Duman, Beydnu’l-Hak, 3/205.
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iman etmis olmasin! O da hesap giiniinde onlara sahitlik edecektir” ifadeleri
ile gelmistir. Beydnu’l-Hak’ta diger goriislerin isabetsiz oldugu ifade edilerek
Hz. Isa’nin geldigi farz edilse bile geldiginde Yahudi ve Hiristiyanlarin
tamaminin ona iman etmesinin aklen miimkiin olmadig1 kaydedilmistir.
Miiellifimize gore Hz. Isa’nin yeryiiziine indigi zamanda, sadece Ehl-i
Kitap'tan hayatta olanlar, -o da hepsinin ona ulagmalar1 sartiyla- istedikleri
takdirde, ona iman etme sansina sahip olabilirler, digerlerinin ise bu sans1
olmaz. Ciinkii daha once onu inkér edip ¢armiha gerildigine inananlar ile
Isa'nin niizulii gergeklesecekse o zamana kadar gegen siiregte kiifiir iizere
dlmiis olan Yahudiler ve ona; "Tanr1," "Tanrmin oglu" ya da "Ugiin ii¢linciisii"
diyen ve bu sebeple kafir olarak 6lmiis olan Hiristiyanlarin iman etme sansi
olamaz! Bu nedenle Ehl-i Kitap'tan olanlarmn, can verme aninda Hz. Isa’y1
tasdik etmeleri de isabetli bir goriis sayllamaz. Nitekim 6liim anindaki iman
gecerli olmadig1 icin hicbir anlam ifade etmeyecektir.*' Bu ifadeler ve tefsirde
yer alan diger goriislerle birlikte miiellifimizin zaten Hz. Isa’y1 6ldii kabul
ettigi i¢in ayette gegen Ehl-i Kitap’tan kastedilen mananin, Hz. Isa'dan sonraki
Yahudiler ve Huristiyanlar degil, Hz. Isi gelmeden onceki Tevrat ehli
oldugunu sdylemesi normaldir. Ayrica O’na gore Hz. Isa vefat ettikten sonra,
immetinin ne yaptigin1 gérememekte ve onlan gdzetleyememekte
oldugundan o6li birinin tekrar inerek insanlart kurtarmasi ve onlarin
peygamberi olarak {immetinin ona iman etmesi miimkiin degildir. Ciinkii
Beydnu’l-Hak’ta ifade edildigine gore oOliiler dirilerden haberdar degildirler.
Zannedildigi gibi zaman zaman gelip yurdunu ziyaret etmezler. Kimin ne
yaptigii gozetlemez ve hi¢ kimseye musallat olmazlar.*?

4. Hz. isa’mn Delil ve isaret Sayilmas

Kur’an’daki “4elull tlal 43 9 (Zuhruf 43/61) ifadesinde gegen ilim kelimesi,
delil ve isaret olarak anlasilmig ve klasik tefsirlerde biiyiik ¢cogunlukla Hz.
Isa’min kiyamete yakin doniisiinii isaret eden bir delil olarak yorumlanmustir.
Meshur ligat alimi Halil b. Ahmed el-Ferdhidi bu ayette gegen “?i?”
kelimesinin “bilgi” anlamzryla sinirli olmadigini, Arap dilinde “aladmet, isaret,
ortaya ¢ikig ve zuhur” manalarina da geldigini belirtmistir. Ona gore ayetteki
«“iell 21 8 5” ifadesi, kiyamet vaktine dair bir isaret anlamima geldigi gibi,
ozellikle Hz. Isa’nin yeniden ortaya ¢ikmasi (huric etmesi) manasma da
gelmektedir. Halil’e gore burada “eie”, Isa’nin kiyametten 6nce yeryiiziine
doniisiinii haber veren bir alamet ve zuhur anlaminda kullanilmistir. Bu da dil

41 Duman, Beydnu’l-Hak, 3/348-349.
42 Duman, Beydnu'l-Hak, 3/348-349.
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acisindan ayetin Isa’nimn niizuliine isaret eden yorumunu destekleyen nemli
bir lugavi delil olarak goriilmiistiir.**

Nitekim Ibn Abbas, Miicahid, Taberi, Kurtubi ve Fahreddin Razi gibi,
erken donem miifessirlerin tamamma yakini, ayetteki “ale” kelimesinin
“alamet, isaret” anlamina geldigini belirtirler.* Onlara gére Allah Teala, Hz.
Isa’y1 kiyametin yaklasmasina bir isaret kilmistir; yani Isa’min gokten inisi,
kiyametin biiylik alametlerinden biridir. Bu sebeple ayette gegen “onun
kiyamet icin bir bilgi/isaret oldugu” ifadesi, dogrudan Hz. Isi’ya raci
gOrillmiistiir.

Safvetii 't-Tefasir’de 1sa’nin, siiphesiz bir sekilde kiyametin yaklastigina
bir alamet oldugu belirtilmistir. Ibn Abbas ve Katade’den nakille Isa’min
iniginin, kiyamet alametlerinden biri oldugu ifade edilmistir. Sabini bunun
sebebinin; Yiice Allah’m, kiyamet kopmadan az dnce onu gokten indirecegi
oldugunu soylemistir. Ayrica buna "Meryem oglu {sa’nm adil bir hakem
olarak araniza inmesi yakindir™* hadisini de eklemek suretiyle, kiyamet
konusunda asla siipheye diisiilmemesi gerektigine gerekce yapmustir.*® Buna
gore miifessirimiz Sabtni’nin, ayetten Hz. Isd’min kiyamet kopmadan 6nce,
diinyaya inerek kiyametin kesin bir habercisi delil ve isareti oldugunu anladig:
soylenebilir. Burada dikkat ceken bir husus Safvetii t-Tefdsir’de 1sa’nm delil
sayilmasi ile ilgili bu ayetin tefsirine ¢cok genis bir yer ayrilmamasi yukarida
verdigimiz kadar kisa ve 6z bilgi ile ifade edilerek yetinilmis olmasidir. Bu
gorilis klasik miifessirlerin ¢ogunun da goriisii oldugu i¢in reddine bir yol
olamayacag1 ve bu nedenle detayli bir agiklama ve izaha ihtiya¢ duyulmadig:
diisiincesiyle bu sekilde yapilmis oldugu sdylenebilir.

Beydnu’l-Hak’ta diger tefsirde agiklandig gibi kesin bir dil kullanilmamig
ve ayetteki zamirin merciinin ihtilafli oldugu soylenmistir. Taberi, Kurtubi,
Fahruddin Razi1, Nesefi ve ibn Kesir gibi pek gok miifessire gore zamir, Zuhruf
Suresi 57. ayette ad1 gecen Hz. Isd'ya raci oldugu belirtilmistir. Bu goriis
karsilagtirma yaptigimiz ve yukarida konu ile ilgili agiklamalar1 naklettigimiz
diger tefsir ile ayni seyi ifade etmektedir. Beydnu 'I-Hak’ta bu konu i¢in farkl
goriisler beyan edilerek Hz. Hz. Isi’min kiyamet kopmadan once, diinyaya
inmeyecegi kabul edilmedigi icin ilim ifadesinin delil ve isaret anlamina

43 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-‘Ayn, (Beyrut: Dar ve mektebet hilal, 1988), 2/153.

44 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn (Kahire: Dar Hicr, 2001), 20/631; Eb&i Abdullah Muhammed
b. Ahmed Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 16/105; Fahreddin
Muhammed b. Omer Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Darii Ihya’turasi’l-Arabi, 1998), 27/640.

45 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. ismail el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki’n-
Necat, 1422/2001, Buyu’, 102; Mezalim, 31 (degisik lafizlarla).

46 Sabtni, Safvetii 't-Tefésir, IV/467.
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gelmedigi ve bununla da Hz. Isi degil baska bir seyin kastedildiginin
sOylenmesi beklenirdi. Ancak ilging bir sekilde bu ifade ile baska bir sey degil
kesin olarak Hz. Isa’nin kastedildigi vurgulanmis ve Hz. Isa’nin kiyametin
bilgisi, yani alameti oldugu buna eklenmistir. Dahas1t Muhammed Esed gibi
bazi miifessirlerden zamirin, kesinlikle Kur'an'a ve Kelamullah'a raci olmasi
gerektigine iligkin goriisler nakledilmigtir. Bu miifessirlerin Kur'an’in,
kiyamet hakkinda insanoglu i¢in en son bilgi ve uyarilar1 igermekte oldugu ve
ondaki bilgilerin kiyametin gergekligi ve vukuu hakkinda kesin olduguna
iligkin gerekgelerin de zikredilmesine ragmen bu goriisler reddedilmistir.
Oysa bu miifessirler bahsi gecen sebeplerle ayetteki "ilim"den maksadin Hz.
Isa degil, Kur'an oldugunu sdylemektedirler.” Buna ragmen tefsirin sahibi
olan Duman kanaatini, zamirin mercii hakkindaki tartismanin yersiz oldugu
ve ayetin baglaminda s6z konusu olan Kur'an degil, Hz. Isa oldugu seklinde
belirtmigtir. Ancak bunun bir tezat oldugu disiliniilmemelidir. Ciinki
miiellifimiz ayetteki saatin "kiyamet" degil, "ba'sii ba'de'l-mevt", yani
oldiikten sonra yeniden diriltilme oldugunu soylemektedir. Hz. {si'nin "es-
saat" icin "ilim" olmasinin ise, onun mutlak surette kiyametin alameti olarak
yeryiiziine inmesi anlamina gelmeyecegi, ¢linkii ayetin Oncesi ve sonrasi ile
birlikte iyice incelenmesi halinde, burada kiyametin kopacagi vakitten soz
edildiginin kesin olarak sdylenemeyecegi agiklamasii yapmistir. Konu ile
ilgili hem Safvetii t-Tefdsir’de hem de baska kaynaklarda zikredilen hadisleri
ise sthhati mesktk hadisler olarak saymis ve onlar1 dikkate almadan Kur'an'da
bu manay1 destekleyen bagka bir ayet bulunmadigini savunmustur. Duman’in
getirdigi bir bagka gerek¢e de Kur'an'da kiyamet ve saat kelimelerinin, her
gectigi ayette mutlaka kiyametin kopma zamam anlaminda degil, gegtigi
ayetlere gore "Kiyametin kopma ani," "Kiyametin baslangicindan sona
erinceye kadarki siireg," "Tekrar diriltilme giinii," "Hesap giinii" ve "Ceza
giinii" anlamlarinda da kullanilmasidir.

Tiim bu izahlardan sonra Beydnu’l-Hak’ta net olarak ifade edilen goriis,
metne uygun olarak "lissa'ati" den maksadin, ba'sii ba'de'l mevt 6ldiikten sonra
tekrar dirilme oldugudur. Buna gore Hz. Is4, gergekten de "ba'sii ba'de'l-mevt"
icin onemli bir ilimdir, delildir, belgedir. Cilinkii Hz. fsa, Allah'm yaratma
giicliniin bilgisi ve belgesidir. Onun babasiz olarak diinyaya getirilmesi, heniiz
kundakta bir bebek iken konugturulmasi, Allah'in izni ile elini siirmesiyle
birlikte 6liiniin bir mucize kapsaminda diriltmesi, gérmeyene dokunmasiyla
goriir hale getirmesi*® gibi, onun sahsinda ve eliyle gergeklesen biitiin

47 Duman, Beydnu’l-Hak, 2/205.
48 [1gili ayetler i¢in bkz. Meryem Suresi, 19/21, 30 ve Al-i Imran, 48-49.
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mucizeleriyle Isa yeniden dirilme igin bir bilgi ve belgedir. Miiellifimize gére
isteyen bu mucizelerde tekrar dirilisin nasil gerceklesecegi hakkinda
ipuglarini gorebilir. Ayrica O’na gore Hz. Isa en son peygamberi miijdeleyen
bir peygamber vasfiyla da kiyamet i¢in bir bilgi olarak da diisiiniilebilecegi
gibi baska anlamlarin da g6z ard1 edilmemesi gerekmektedir.*’

5. Ortak Noktalar ve Farkhihklar

Hz. Isa’nm goge kaldirlmasi, niizulii ve bu iki mesele arasinda ortaya
cikan oldiriiliip oldiiriilmedigi konularinda karsilastirmali olarak ele
aldigimiz  Safvetii 't-Tefdsir ve Beydnu’l-Hak tefsirlerinde ortak noktalar
bulundugu gibi; birbirinin tamamen zitti veya ayni meseleyi farkli bakis
acisiyla ele alan farkliliklarm da bulundugu tespit edilmistir. Ozellikle
Beydnu’l-Hak’ta ortaya atilan temel ve kesin bir kanaat olarak belirtilen soz
gelimi Isd’min 6ldiiriilmiis oldugu fikri bu iki temel meseleyi etkileyen ve
Safvetii 't-Tefdsir ile farkli bakis agilariin temelini olusturan 6nemli bir kabul
olmustur. Bu iki tefsirde ele alinan konuyla ilgili goriislerin aslinda hem klasik
hem de modern anlayislar1 yansitmasi bakimindan bunlarin ortak noktalari ile
farkliliklarimin ayri basliklar altinda verilmesi konunun daha iyi anlagilmasim
saglayacaktir.

5.1. Ortak Noktalar

Ele aldigimiz tefsirlerde inceledigimiz meselede temel iki noktada
goriislerin birlestigi ancak bir kismiyla ayni konunun farkli anlayislarla da
degerlendirildigi goze ¢arpmaktadir. Her iki miifessir de Hz. Isd’nin ¢armihta
oldiriilmedigi ve Allah’a yiikseltildigi konusunda hemfikirdir. Ancak
Safvetii’t-Tefdsir’de hadis ve icma delilleriyle de teyit edilmek suretiyle niizil
inanc1 kesin bir sekilde savunulmaktadir. Aymi zamanda buna klasik
kaynaklardan yapilan nakillerle destekleyici bilgiler eklenmistir. Buna gore
Hz. Isi’min carmiha gerildiginde ya da sonrasinda 6lmemis ve Allah
tarafindan hem ruh hem de beden olarak goge kaldirilmis oldugu anlasilmistir.
Kiyamete yakin olan bir zamanda yeryliziine gelecek ve son peygambere
iimmet olarak yasayip bir miimin olarak 6lecektir. Beydnu 'I-Hak’ta ise Kur’an
merkezli bir yaklasim sergilenerek bu konuda daha temkinli bir yorum
yapilmistir. Hz. Isd’min ¢armiha gerilip oldiiriilmekten Allah tarafindan
kurtarildig1 ve saha sonra bilinmeyen bir yerde ve bilinmeyen bir zamana
kadar yasadig1 ifade edilmistir. Bu siire ge¢ince daha o zaman kavminin her
ferdi gibi o da eceliyle 6lmiis ve ruhu yine her salih ve said ruh gibi goge

4 Duman, Beydnu’l-Hak, 2/205-206.
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kaldirilmistir. Kur'an’da: “Onu ne oldiirdiiler ne de ¢carmiha gerdiler, onlara
oyle gosterildi.” (Nisa 4/157) ayetinin, Isi'nin carnuha gerilmedigini, onun
yerine bagka birinin Oldiiriildigiinii ifade etmesi sebebiyle fikir birligi
bulundugu sdylenebilir. Yoksa sonug itibari ile bu konuda tefsirlerde birlik
yoktur. Bu karsilagtirma, modern tartigmalarin Kur’an ve klasik tefsir
metodolojisi 1s181nda nasil ele alinabilecegini gostermektedir. Buradaki ortak
nokta genel anlamda carmihta 6lmemek ve goge kaldirilmaktir. Ancak
bunlarin keyfiyeti konusunda ayrildiklar1 i¢in bu ayriliga dair ifadeler bir
sonraki baslikta ele alinacaktir.

Tefsirlerin diger ortak noktalan teveffd kelimesini her iki miifessirin de
bagka kaynaklardan nakille ele almasidir. Bu, kavramm miistakil olarak
incelenmesi seklinde belirginlesmistir. Safvetii 't-Tefasir’de Maide Suresi’nde
gecen teveffeyteni ifadesine semaya kaldirmak ve kendine ¢ekmek manasi
verilirken Beydnu’l-Hak’ta kavramin anlami 6ldiirmek, vefat ettirmek olarak
ifade edilmistir. Buna gore kavram ortak bir sekilde ele alinmis olmasina
ragmen verilen mana itibar1 ile tefsirlerin bir birinden ayrildig1 tespit
edilmistir.

Her iki miifessir de Ibn Kesir’in, Isa'nin goge yiikseltildigini ve 6lmedigini
savundugu gorisiinii tefsirlerine almiglardir. Bu goriis Safvetii 't-Tefdsir’de
benimsenmis ve aynen kabul edilen goriis oldugu i¢in aym1 zamanda bir
dayanak olarak sunulmustur. Buna karsin aym gorlis Beydnu’l-Hak’ta
elestirilmis ve Ibn Kesir’in Isa'nin goge yiikseltildigi ve 6lmedigi seklindeki
kanaatinin dogru olamayacagi ve bunun gercegi yansitmadig ifade edilmistir.
Buna gerekge olarak ise mevzubahis goriigiin dogru olamayacagi ¢ilinkii onun
oldigi ve bir peygamber de olsa Oliilerin diinyaya geri gelemeyecegi
sunulmustur.

Kur’an’daki Hz. Isa’nin kiyamete yakin déniisiine isaret eden bir delil
olarak yorumlan ilim (Zuhruf 43/61) kelimesi hakkinda da zamirin aidiyetinin
Hz. 1sa oldugu konusunda miifessirlerimiz hemfikirdir. Yukarida da isaret
edildigi gibi her ikisi de yaptiklari nakillerde Hz. Is4’min kiyametin bir alameti
oldugunu kabul etmislerdir. Ancak Safvetii t-Tefdsir’de bunun ayn1 zamanda
kiyamete yakin doniisiinii isaret eden bir delil oldugu kabul edilmisken
Beydnu’l-Hak’ta Hz. 1s4 her ne kadar kiyametin bir alameti olsa da bu alamet
olusunun onun kiyamete yakin bir zamanda yer giiziine niizuliine bir delil
olamayacag1 savunulur. Aym zamanda yukaridaki zamire bagka aidiyet
aramanin gereksiz oldugu ifade edilmis ve kesin bir sekilde zamirin Hz. {sa’ya
oldugu vurgulanmistir. Bu kismiyla goriis her ne kadar aymi sonuca
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ulastirmasa da Safvetii't-Tefasir’de benimsenmis olanla ortak olarak
belirginlesmistir.

5.2. Farkhhiklar

Ref” ve niiziill meselesini inceledigimiz iki tefsir arasindaki farklarin genel
olarak Beydnu’l-Hak’ta sergilenen Kur’an merkezli yaklagimin Safvetii t-
Tefasir’de sergilenen klasik anlayisla ayristig1 noktalarda gergeklestigi tespit
edilmistir. Hem Kur’an ayetleri hem de sahih hadisler 1s1ginda yorumlarin bir
arada bulundugu klasik anlayisa karsin; hadisleri tamamen reddetmeyen
ancak Kur’an’in lafzi ve baglamsal anlamim 6ncelikli goren anlayis hadislere
dayali yorumlarin destekledigi delillere referanslarin daha az oldugu
noktalarda farkli yonlere evrilmistir.

Safvetii 't-Tefdsir ve Beyanu’l-Hak’ta ele aldigimiz meseleler ile ilgili
farklar oncelikli olarak incelenen kavramlara verilen anlamlarda goze
carpmaktadir. Dolayisiyla ortak olarak ayni kavram ele alinmis ve dayanak
yapilmis olsa da iki tefsirde bu kavramin gectigi ayetler farkli sekillerde
yorumlanabilmistir. Bu kisimda farkliliklar ortaya koyacak karsilastirmalarla
yetinerek ayrintilara girmemek oOnceden degindigimiz konularin tekrarina
diismekten kurtaracagindan daha faydali olacaktir.

Safvetii’t-Tefdsir’de ele alman “teveffi” kelimesinin anlami goge
kaldirmak olarak alindigi i¢in bu kavrama verilen mana ve gectigi ayete
yapilan yorum Hz. Isa’nin 6lmedigi ve goge kaldirildigi seklinde olmustur.
Bu, klasik tefsirlerin®® de anlayisidir. Aym kavrama Beydnu’l-Hak’ta -baz1
cagdas miifessirlerin® de verdigi- gibi vefat ettirmek, 6ldiirmek manasi
verildigi i¢in konuyla ilgili Al-i Imran Suresi 55. ayete yapilan yorum Hz.
Isi’nin  oldiigii  dolayisiyla bedenen goge kaldirilmadigi — seklinde
farklilasmigtir. Bu durumda mesele de farkli sekilde ele alinmis ve
tartigmalara yer ayrilarak farkli ihtimaller degerlendirilmistir. Kur’an’daki
ifadelerde Hz. Isa’nin 6ldiiriilmedigi ve Allah’a yiikseltildigi kesin ifadelerle
gegtiginden bu ifadeler ¢armihta 6ldiiriilmedigi ve goge kaldirilanin da onun
bedeni degil sadece ruhu oldugu seklinde yorumlanmigtir. Bu anlayis Hz.
Isa’nin niizulii meselesini de redde gotiiren daha farkli bir kabule kap:
aralamigtir.

30 Zemahseri, Kessaf, 1/589; Razi, Mefitihu l-gayb, 11/260; Nesefi, Ebu’l-Berekat. Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil
(8. bs, 1-3). (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2018), 1/414; Siiyati, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed es- es-Safil. ed-Diirrii’I-Mensiir fi 't-tefsir-i bi’l-me siir. thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki. 16 Cilt.
(Kahire: Merkezii Hicr 1i’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1424/2003), 2/728-732.

51 Kasimi, Muhammed Cemaliiddin. Tefsirii I-kdsimi el-Miisemmd Mehdsinii't-Te 'vil. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki.
(Beyrut: Darii’l-Fikr, 1978), 3/324-325; Abduh, Muhammed- Riza, Resid. Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-
Mendr). (Kahire: Hey’etii’l-Misriyye, 1990), 3/260-262; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 7/157.
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Netice olarak bu konuda Safvetii t-Tefisir’de Hz. Isa’nin 6ldiiriilmemis ve
goge kaldirilmis oldugu fikri hakim oldugu icin Maide Suresi’nde gegen
teveffeyteni ifadesine mana verilirken kavramin anlami semaya kaldirmak ve
kendine ¢ekmek olarak alinmis oldugu netlesmistir. Bu nedenle de ayetin
aciklanmasi i¢in “Beni semaya kaldirarak kendine cekince, ey Allahim,
onlarin amellerinin gozetleyicisi ve yaptiklarinin sahidi yalniz Sen oldun®
denilmigtir. Bu, hakim fikrin tefsir ifadelerine yansiyan goriintiisiidiir.
Beyanu’l-Halk’ta ise bu ayete yapilan agiklama beni oldiirdiikten sonra, onlar
goriip gozetleyen sadece Sen idin.> seklindedir. Bu da yukaridaki kavrama
6ldiirme anlami verilmesinin bir sonucu olmustur.

Karsilagtirma yaptigimiz tefsirlerdeki diger farklilik, Safvetii 't-Tefdsir’de
ilgili hadislere® yer verilmis iken Beydnu’l-Hak’ta bu hadislere yer
verilmemis olmasidir. Klasik anlayisin hakim oldugu hemen her tefsirde Hz.
Isa’nin niizulii ile ilgili hadislere yer verilmis ve bunlara sahih hadis
kitaplarindan referanslar verilmistir. Buna karsilik Beydnu’l-Hak’ta bu
hadisler hakkinda sithhati meskak ifadesi kullanilmig ve bir kisminin Kur'an’a
aykirt oldugu da ileri siiriilerek tefsire alinmamak suretiyle konuya dayanak
yapilmamustir.

Tefsirlerde karsilagtigimiz bir diger farklilik “indellah” Allah’in kati
ifadesi ile ilgilidir. Bu ifadeye Safvetii't-Tefdsir’de sema, gokler’ anlami
verilmisken Beydnu’l-Hak’ta cennet anlami verilmistir. Klasik anlayista
“Hani Allah Isd'ya: "Ey Isa! Seni gége kaldiracagim, sonra da ecelin
geldiginde seni éldiirecegim,” (Al-i Imran, 3/55) ayetindeki “ileyye” yine
diger ayetlerdeki’® “ileyhi” ve “indellah” ifadeleri de Safvetii’'t-Tefdsir’deki
gibi hep “sema ve gokler” anlaminda degerlendirilmistir. Ancak Beydnu ’l-
Hak’ta bu ifadelerin tiimiiniin anlaminin tek oldugu ve bunun da “cennet”
oldugu®’ ifade edilmistir. Buna gore "Ey Isd, ... seni katima yiikseltecegim..."
(Al-i Imran, 3/55) ve "... Allah onu kendisine yiikseltti.” (Nisa, 4/158)
ayetlerindeki "lleyye" ve "lleyhi" ile kastedilen hep cennet olarak
anlagilmigtir. Bu ise “sema ve gokler” seklindeki anlayistan tamamen
farkhdir.

52 Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, 11/154.

53 Duman, Beydnu'l-Hak, 3/349.

54 “Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki yakinda Meryem oglu isa adil bir hakem olarak araniza inecek, hagi
kiracak, domuzu 6ldiirecek, faizi kaldiracak ve parada bereket artacak...” Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari,
el-Cdmi ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Niiztil-i 1sa”, 4/168
(No. 3448); Miislim b. Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri, Miisnedii’s-Sahihu’l-Muhtasar, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Beyrut Daru [hyai’t-Tiirasi’l- Arabi), tsz., “Kitabii’l- iman”, 71.

35 Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, 1/379.

56 Al-i imran 3/169-171, en-Nisa 4/158, el-Maide 5/116- 118, Yasin 36/26-28, ez-Zuhruf 43/61.

57 Duman, Beydnu 'l-Hak, 3/203-204.
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Beydnu’l-Hak’ta bu bilgilerin gerek¢elendirilmesi baglaminda zaten Allah
Teala’nmn kendi katinin sema oldugunu vurgulamak istemesi halinde
“kendisine”, “kendi katina” anlamlarma gelen “ileyhi” veya “ileyye”
kelimeleri yerine “ilessemai” yani “gdge” ifadesini kullanacagi gegmektedir.
Ayrica O’nun mekandan miinezzeh oldugu i¢in kendi kati ifadesinin mecazen
cenneti ifade etmesinin akla ve mantiga en uygun olan anlayisi oldugu da bu
gerekceye eklenmistir. Burada dikkat ¢ceken husus bu tefsirde genel anlamda
Kur'an ¢ergeveli bakis agist  hdkim iken baz1i  yorumlarin
gerekcelendirilmesinde akil ve mantik gibi vasitalara bagvurulmus olmasidir.
Bu durum bize Duman’in hadis ve stinneti Kur'an karsisinda bir kaynak olarak
gormemesine karsin akil ve mantik gibi gerekgeleri kullanmakta bir beis
gdrmedigini de ortaya koymaktadir.

Hz. Isa’ni Ref” ve niizil meselesinde iki tefsir arasindaki farkliliklarla
ilgili olarak son ele alacagimiz husus niizul meselesi yani kiyamete yakin Hz.
Isa’nin bir kiyamet alameti olarak yeryiiziine inmesi meselesi kabul edilirse
ortaya ¢ikacak son Peygamber problemi ile ilgilidir. Asil itibariyla Beydnu ’I-
Halk’ta bu meselenin ger¢eklesmeyecegi kabulii bulundugundan bu meselenin
bir farklilik olarak ele alinmasi zaid goziikmektedir. Ancak klasik anlayisa
itiraz olarak temellendirilmesi bakimindan iki tefsir arasinda bu konu ile ilgili
farka da yer vermek uygun goriilmistiir. Bu konuda Safvetii’t-Tefdsir’de
savunulan goriis Hz. Isd’min yeryiiziine inmesini onaylayan bir karakter arz
ettiginden onun bir peygamber mi yoksa bir immet mi olarak vefat edecegi
sorgulanmistir. Nitekim son peygamber gelmis ve daha sonra bir peygamber
de gelmeyecek oldugu gerekgesi ile Hz. Isd’min son Peygamber Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) bir iimmeti olarak yasayacagi ve kiyamete yakin yine
o sekilde dlecegi ifade edilmistir. Bu goriis ise yukarida gecen Hz. Isa’nin
kiyametin bir alameti olacag seklinde tefsir edilen ayetine dayandirildig: gibi
konuyla ilgili miitevatir hadisler de buna gerekce olarak getirilmistir. Ibn
Kesir’in belirttigi “kiyamete yakin donemde Hz. Isd’min yeryiiziine inerek
Deccal’1 dldiirecegi, hagi kiracagi, domuzu 6ldiirecegi ve cizyeyi kaldiracagi
seklindeki hadisleri naklettikten sonra ifade ettigi Miisliman olarak
yasayaca@ goriisii de nakledilmistir. Bu ayn1 zamanda Islam’dan baska bir din
kabul edilmeyecegine iliskin ayet ile de drtiismektedir.’®

Beydnu’l-Hak’ta ise Hz. Isd’nin niizuliine dair haber ve goriislerin isabetsiz
ve hatali oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkii Hz. Muhammed’in (s.a.v.) son

58 imadiiddin Ebii’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimaski, Tefsiru 'I-Kur 'anil-Azim, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1998), 2/402-203.
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peygamber oldugu el-Ahzdb 33/40. ayetle sarih bir bicimde ortaya
konulmustur. O (s.a.v.) peygamberlerin son halkasi olarak tavsif edildigi halde
bagka yol aramak abesle istigaldir. Zaten Kur’an-1 Kerim’in biitiinii goz
onlinde bulunduruldugunda bunun aksini ortaya koyan bir ayet yoktur.
Kisacasi son peygamber Hz. Isa olmadig1 i¢in onun yeryiiziine inme ihtimali
yoktur. Bu agiklama birinci farkliligi olusturur. Ikinci farklihk Allah’m
adaletinin buna aykir1 oldugu seklindedir. Hz. s4 yeryiiziine kiyamete yakin
inecek olsa, o zaman diliminde yasayan insanlarin hepsi de ona iman etse bu
durumda Omiirleri vefa etmediginden bu zaman dilimine erisemeyen onceki
insan toplulugu iman edememis olacaklarindan bu onlara haksizlik olacaktir.
Bu ise Allah’1n adaletine aykiridir. Bu konuda tigiincii farklilik; Hz. Isa (a.s.)
gelecekse, o zaman da bir Peygamber olarak yagamayacaksa bu durumda daha
once Peygamber olan birinin sonrasinda tenzili riitbe ile bir timmet
mesabesine diisliriilmesi s6z konusu olacagidir ki bu da miimkiin degildir.
Cilinkii ahirette bir peygamber olarak yargilanmak bir timmet olarak
yargilanmaktan her haliikarda daha tercihe sayandir. Allah ise peygamberlik
verdigi bir kulundan bu riitbeyi daha sonra hi¢ almamisgtir.

SONUC VE ONERILER

Hz. Is’min (as.) Allah’a yiikseltilmesi ve oldiiriiliip oldiiriilmedigi
konusunu iki c¢agdas tefsir olan Safvetii’t-Tefasir ve Beyanu’l-Hak
tefsirlerinden karsilagtirmali olarak inceledigimiz bu g¢alismamizdan elde
ettigimiz sonuglari vermeden once belirtelim ki bizim vardigimiz sonuglarin
da karsit goriislerin de her donemde savunuculart olmus ve olmaya devam
etmektedir.

Ele aldigimiz mesele hakkinda genel olarak karsit goriis sahipleri
tarafindan elestiriye tabi tutmus bes goriisiin varlig1 tespit edilmistir. Buna
gore ilk olarak Hz. Is (a.s) 6ldiiriildiigii ve daha sonra Allah Teala tarafindan
tekrar diriltildigi ve semaya yiikseltildigi goriisii 6ne ¢cikmistir. Bu goriis her
iki miifessirimiz tarafindan da elestirilmistir. Safvetii t-Tefisir’de Hz. Isd’nin
oldiiriilmedigi ancak o6ldiiriilmeden goge kaldirildigi savunulurken Beydnu ’I-
Hak adli tefsirde Hz. Isa’nmn oldiiriildiigii ancak ruhunun indi ilahiye
yiikseltildigi diinyada tekrar diriltilmedigi goriisiildiigii fikrinin 6ne ¢ikmis
oldugu tespit edilmistir.

Ikinci olarak Hz. Isa’nmn ahir zamanda kiyamete yakin yeryiiziine tekrar
indirilecegi ve kendisine tevdi edilen birtakim gorevleri yerine getirdikten
sonra eceliyle vefat edecegi seklinde bir bakis agis1 serdedilmistir. Bu goriisiin
iimmetin ¢ogunlugunun goriis olmasinin yaninda taraftarlarindan birinin de
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Safvetii 't-Tefasir sahibi olan Sabani oldugu goriilmiistiir. Onun, Hz. Isd’min
oldiiriilmeden goge kaldirildigini sdylerken kiyamete yakin bir zamanda Allah
Teéla tarafindan gokten indirilecegini ve hadislerde belirtilen rivayetlerde
cogunlugun tiizerinde icma ettii isleri yaptiktan sonra vefat edecegini
savundugu sonucuna ulasilmistir. Beydnu 'I-Hak adli tefsirin sahibi Duman’in
ise Hz. Isa’nin yeryiiziine kiyamete yakin inmeyecegini savundugu tespit
edildiginden; sayet inecek olsa, insanlarin tamaminin ona iman edip
etmemeleri konusunda problemlerin ¢ikacagini ve onun inmesi halinde daha
oncekilerin ona yetisememis olacaklarimi soyledigi ve dolayisiyla iman
edememeleri konusunda masum olmalarinin gerekecegini one siirdiigii
gOrilmiustiir.

Ugiincii goriise gore IsiA Peygamber’in yeryiiziine indirildiginde yine bir
Peygamber olarak inecegi ve Yahudilerle Hristiyanlarin ona topyek{in iman
edeceklerdir. Sabini her ne kadar Hz. Isa’nin yeryiiziine indirilecegini kabul
etmis olsa da onun yine bir Hristiyan peygamber olarak yeryiiziine
gelmeyecegini ancak son Peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman eden bir
muvahhid olarak yasayacagimi savunmaktadir. Dolayisiyla Sablni’nin bu
dordiincii goriisii kabul etmedigi ve yeryiiziine inecek olan Hz. Isa’nin kul ve
immet Isd olarak indirilecegini ve son din olan Islam’m yiiceltilmesi icin
calisacagini savundugu tespit edilmigtir. O’na gére Yahudi ve Hiristiyanlarin
tamammin yani tek tek her ferdinin Hz. Isi’ya oliimleri aminda iman
edeceklerse de bu imanlar1 onlara bir fayda vermeyecektir. Duman’in ise
yukarida ifade edildigi gibi gbge ylice insanlarin ruhlarinin kaldirilmas: gibi
Hz. Isa’nin ruhu ile kaldirildigindan yeryiiziine kiyamete yakin inmeyecegi
goriisiindedir. Buna gdre Yahudilerle Hristiyanlarin ona topyek{in iman
etmelerini miimkiin kilan bir durumun da olmayacagini savundugu tespit
edilmistir.

Dordiincii ve son olarak ise Nesefi’ye (6.710/1310) nispet edilmis olan,
tiim ehl-i kitabm mutlak surette Hz. Isd’ya iman edecekleri seklinde bir
gOriisiin varlig1 tespit edilmistir. Bu goriis ifade edildigi zamandan dncesinde,
sonrasinda hatta gilinlimiizde de olduk¢a fazla taraftar bulmus bir fikri
terenniim etmektedir. Boyleyken karsit diigiincenin taraflarinca reddedilmis
oldugu da bilinmelidir. Rivayetlere ve icméaya gii¢lii vurgu yapan Sabini bu
dordiincii goriisii savunmaktadir. Tespit edildigine gore O, tiim ehl-i kitabin
mutlak surette Hz. Isd’ya iman edeceklerini; bu imanlar sayet Hz. Isa’nin ilk
gonderildigi ve onun bir Peygamber olarak insanlar1 kendi dinine ¢agirdigi
zamanda ise onlarm kurtulacagimi savunmustur. Bu kimseler eger daha



TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR 43

sonraki dénemde heniiz son Peygamber ve yeni din olan Islam heniiz
gonderilmeden ona iman etmislerse onlar da kurtulmuslardir. Ancak gerek
onun zamaninda ve gerekse giliniimiize kadar sonraki bir zamanda 6liim aninda
imanin artik fayda vermeyecegi sekerat halinde iman etmislerse bu imanlar
ehli kitaba hicbir fayda saglamayacagim sdylemektedir. Duman’a gelince
onun Kur’an merkezli yaklagimi ve hadisleri ikincil konumda tutmasi da goz
Online alinarak su sonuca varilmistir:

Hz. Isa’ni peygamber ve bir kul olduguna inanmalarinin tiim ehl-i kitap
icin mutlak surette olmasinin anlami ister onun zamaninda isterse de sonra
olsun dlecekleri anda herkesle ayn1 sekilde iman etmeleri oldugu i¢in bu iman
onlara bir fayda vermeyecektir. Ciinkii bu durumda zaten onlar iman etmis
olmamaktadirlar. Firavun’un son anda bogulurken secdeye kapanarak ikrar
ettigi imanin ona fayda vermedigi gibi onlara da fayda vermeyecek bu son
andaki imanin mutlak bir iman sayilmayacagi goriisiinde olan Duman’in kesin
hiikiim vermekten kaginma yolunu benimsedigi sdylenebilir.

Bu sonuglara gore Sabini’nin yorumu Hz. Isa’nmn 6lmedigi, semaya
yiikseltildigi ve kiyamet oncesi yeryliziine inecegi goriisiinii benzeyen bir
yaklasimdir. Ayrica o niizul-ii Isa ile ilgili hadislerin sahihligi ve tefsirdeki
belirleyici rolii goriigiinii temel alarak bu konudaki diislincesini
sekillendirmistir. Duman’m yorumu ise Kur’an merkezli bir yaklasim
sergiledigi ve hadisleri ikincil konumda tutma egilimde oldugu i¢in bedenen
semaya kaldirilmanin vuku bulmadigi seklindedir. O, feveffi kelimesine de
farkli anlam ihtimalleri ¢ergevesinde yaklasmak suretiyle niizul meselesinde
ihtiyath dil kullanmigtir.

Netice olarak her iki miifessirimizde bulunan ortak noktalar Hz. Isa’min
oldiiriilmedigi ve Allah’a yiikseltildiginin kabulii seklinde iken Safvetii 't
Tefdsir’de bu goge yiikseltilme ruh ve beden olarak Beydnu’l-Hak’ta ise
yalnizca ruh olarak gergeklesmesi seklinde ortaya ¢ikmistir. Farkliliklar icin
ise niizul meselesinde Sablini’nin kesin, Duman’in ihtiyatl bir dil kullandig:
soylenebilir. Boylece her iki miifessir de Kur’an ayetleri 1s13inda Hz. Isa’nin
oldiiriilmedigi ve Allah’a ytikseltildigi konusunda hemfikirdir. Ancak Sabiini,
hadis ve icma delilleriyle niiz(il inancini kesin olarak savunurken, Zeki Duman
Kur’an merkezli bir yorum gelistirerek bu konuda daha temkinli bir yaklagim
sergiler. Bu karsilagtirma, modern tartigmalarin Kur’an ve klasik tefsir
metodolojisi cercevesinde nasil ele aliabilecegini gostermektedir.
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BOLUM 3: KIRAAT iLMI’NDE iHTiYAR’IN TANIMI, KAYNAGI VE
GELiSIM SURECI

*

Omer Ozbek”, Omar Abdulrahman Othman”™

GIRIS

Kur’an kiraatinde ihtiyar meselesi bu ilmin en énemli konularmdandiridir.
Bunun sebebi yedi harfle inzal buyrulmus olan Kur’an’in bu yedi harften
birinin ihtiyar edilerek yani secilerek okunma zaruretidir. Kiraat ilmi, Kur’an-
1 Kerim’in Restlullah’tan (s.a.v.) sahih rivayetlerle nakledilen okunuslarim
konu edinen temel Islam ilimlerinden biridir. Bu ilmin cesitli meseleleri

arasinda en basta geleni ise ifade ettigimiz zaruretten dolay1 ihtiyar meselesi
olarak ifade edilebilir.

Ihtiyar, genel anlamda “hayirli olam1 segmek ve bir seye meyletmek”
anlamia gelirken; kiraat ilmi 6zelinde, bir imamin kendisine ulagsan sahih
rivayetler arasindan, belirli ilm1 kriterlere dayanarak bir okuyus tarzini
benimsemesini ifade etmektedir. Bu kavram, rastgele bir se¢im degil; rivayet,
liigat ve resm-i mushaf kriterlerinin harmanlandig: disiplinli bir tercihtir.
Kiraatlerdeki farkliliklarin temelinde yatan “yedi harf” ruhsati, Islam
cografyasinin genislemesi ve ilk Mushaflarin noktasiz/harekesiz olusu, ihtiyar
olgusunun tarihsel siirecte kurumsallagsmasina zemin hazirlamistir. Ebi
Ubeyd Kasim b. Sellam’dan (6. 224/838) Ibnii’l-Cezeri’ye (6. 833/1429)
kadar pek ¢ok alim, bu alanda eserler vererek ihtiyarm smirlarini
belirlemislerdir.

Ihtiyarin Kur'an-1 Kerim’de gegtigi yerler ve buralardaki anlam anlar1 da
bahsi gecen kamramin anlagilmasi i¢in en temel dayanaklardan bir olarak
incelenmelidir. Ayn1 zamanda = kokiinilin gectigi ayetlerin anlam alanlar1 ise
kavramin Kur'ani temelinin anlagilmast agisindan 6nemlidir. Bu nedenle
konunun bir boliimiinii bu ayetlerin incelenmesine ayirmis bulunmaktayiz.

Ihtiyar kiraat ilmi igerisinde belli sartlarla mesru bir zemin bulmustur. Bir
ihtiyarin mesru ve sahih kabul edilebilmesi i¢in ii¢ temel sart aranir: Sahih bir

* Dog. Dr., Erciyes Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Kiraat Anabilim Dali, Kayseri, Tiirkiye,
omeroz@erciyes.edu.tr ORCID: orcid.org/0000-0001-7668-1701.

** Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Tefsir Doktor Ogrencisi, Kayseri, Tiirkiye,
omergoran123@gmail.com ORCID: orcid.org/0000-0003-0596-1743
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senetle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulagsmasi, Arap dilinin kurallarina uygun
olmasi ve Osmani Mushaf’in hattiyla uyumlu olmasidir. Bu sartlardan birini
tagimayan tercihler “saz” kabul edilerek reddedilir. Uygulama o6rneklerinde
gorilildiigl iizere, ihtiyar siireci sadece lafzi bir tercih degil; tefsir, fikih ve
nahiv bilimlerinin verileriyle desteklenen derinlikli bir degerlendirmedir.
Sonug olarak ihtiyar, kiraat imamlarinin vahiyle gelen zenginligi ilmi bir
stizgecten gegirerek immetin okuyusuna sunma faaliyetidir.

Kur’an-1 Kerim, niiziiliinden itibaren hem lafz1 hem de manastyla titizlikle
korunmus' ilahi bir kitaptir. Bu korunmuslugun énemli boyutlarindan biri de
kiraat ilmi g¢ergevesinde ortaya c¢ikan farkli okunus sekilleridir. Kiraat ilmi,
Kur’an’in Restlullah’tan (s.a.v.) sahih rivayetlerle nakledilen okunuslarim

A0

konu edinirken, bu ilim igerisinde “ihtiyar” kavrami 6nemli bir yer tutar.

“Ihtiyar” kavrami, énceki dénem alimlerinin eserlerinde genis bir sekilde
ele alinmistir. Kur’an’da bir kelimenin okunmasina dair bir yerde birden fazla
farkli kiraat bulundugunda, alimlerin bu okumalar arasindan kendi kanaat ve
degerlendirmelerine gore daha isabetli gordiikleri birini tercih ettikleri
goriiliir. Iste bu tercih siirecinde “ihtiyar” terimi kullanilmaktadur.

Bu kavram, zamanla kiraat alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan eserlerinde
kullanilan yerlesik bir terim haline gelmistir. Biz de bu makalede, s6z konusu
kavrami acikliga kavusturmayi; alimlerin nezdindeki anlamini, kullanim
amaglarim1 ve terimsel ¢ergevesini ortaya koymay:1 hedefliyoruz. Boylece
Kur’an’mn dogru anlasilmasina ve Miisliiman alimlerin ilmi mirasinin daha
saglikl kavranmasina katki saglamay1 amagliyoruz.

Bu dogrultuda, “ihtiyar” kavramini hem dil alimlerinin hem de kiraat
alimlerinin bakis acisindan ele almanin en dogru yodntem olacag
diistiniilmiistiir. Ayrica ilgili tanimlara yer vermek ve bunlarin anlagilmasi i¢in
gerekli, orneklerin sunulmasi da konuyu daha kolay anlamaya yardimci
olacaktir. Bunlarin yani sira, kiraat alimlerinin ihtiyarda bulunabilmek igin
ortaya koyduklari ilmi sartlar ve dlgiitler de calismada ele alinmigtir.

1. Thtiyar Kavraminin Sézliik Anlan

Bir kelimenin anlammi dogru sekilde tespit edebilmek icin, oncelikle
sozliiklerde onun ashi ve kokii arastirilmali, hangi anlamlarda ve hangi
maksatla kullanildig1 belirlenmelidir. Bu sebeple, “_a¥)” kelimesinin eski

1 Mehmet Demirci, Tefsir ilminin Mahiyeti. Tefsir Arastirmalar Dergisi. (Nisan/2017) 1, 1, 21-46.
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sozliiklerdeki kullammmina bakilarak, hangi baglamlarda ve ne amagla
kullanildig1 incelenmistir.

[k dénem sézliik alimlerinden Halil b. Ahmede gore “_J4a” kelimesi hem
disi deve, hem erkek deve hem de cogullar igin “seckin” anlaminda
kullanilmaktadir.

Kul Allah’tan hayir dilediginde “?_a3i.¥1” Allah kuluna en iyi olan1 seger.

“Hiyereti” “2:” ifadesi; bu, su veya onlar icin “benim
sectigim/seckinim” anlaminda kullanilir.

(133
]

1 kelimest, tipkt “4y )y QG gibi “_LiaY” mastarinin isim-mastaridir.

Yine Halil b. Ahmed'e gore “_ sl “kelimesi sadece se¢im degil, ayni
zamanda bir onay ve dvgii boyutu da tasir. mesela: “U3é < s> ifadesi, kisiye
secim hakki vermekle birlikte onun segimini takdir etmeyi de igermektedir.
Buna gore ihtiyar segmeyi, se¢imi ve segileni takdir etmeyi de ifade eden genis
bir anlama sahip goziikmektedir.

Sthah sahibi olan Cevheri’ye gore, Thtiyar, “slLila¥) (secip ayiklamak, en
iyisini sizmek) demektir. “Tahayyur” " 23" kelimesi de ayni anlam tagir.

I
153
]

Istihare: 331 anlamina gelir. Arapgada: “Allah’tan hayir iste “d¥l Jaiul”

ki O da senin i¢in en hayirlisini segsin “cll ,33” denilir.

“Onu iki sey arasinda muhayyer biraktim” “cuisdll ¢ 45 2 ifadesi, segim
yapma yetkisini ve iradesini tamamen ona devretmek (tefviz etmek) anlamina
gelir.® Bu ifadeler ihtiyArin anlamina segim yapma yetkisini birine vermeyi
yahut da ona devredip segmekten tamamen vazge¢meyi ifade etmektedir.

Ibn Faris, kok anlam analiziyle konuya yaklagir. Ona gére “_ s ¢ kokiiniin
asil anlami “egilim duymak, meyletmek ve sefkat gostermek™tir. Dolayistyla
“hayir”, kalbin dogal olarak egildigi seydir. “s,&a3u” Bir konuda iki
secenekten en hayirlisimi istemektir. Bu aslinda bir “ydnelme/meyil” isteme
halidir.

Onun ifadelerinde “_iaY)” sadece rasyonel bir se¢im degil, ayni1 zamanda
duygusal ve ruhani bir yonelisi de icerir. Hz. Musa'nin kavminden yetmis
kisiyi segmesini (=5t JUll3) drnek vererek, secimin titizlikle yapildigini

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii I- ‘Ayn (Beyrut: Dar ve mektebet hilal, 1988), 4/301.
3 EbG Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Técu’l-Luga ve Sthihu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar
(Beyrut: Darw’l-ilm 1i’I-Melayin, 1987) 2/652.
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vurgular.* Burada ise kavranim meyletme ve kalben ydnelme anlami ortaya
cikmistir. Ancak bu meyilde iradi veya zoraki degil dogal ve kendiliginden bir
yonelme so6z konusudur.

Giiniimiizde hazirlanan Nahiv Terimleri Sozliigii’'nde de sl kavrami
“Asillar1 miibteda ve haber olma- yan iki mefulii nasb eden bir fiil” seklinde
ifade edilmistir.

Bu ¢ergevede, dil alimlerinin gortsleri ele alindiktan sonra “_Lia¥)”
kelimesinin; iki veya daha fazla sey arasindan birini se¢cmek yahut birden fazla
secenek icinden, kisi nezdinde daha uygun ve tercih edilir olana yonelme
egilimini ifade etmek anlamina geldigini sdylemek miimkiindiir.
Dilbilimcilerin kelimeye dair degerlendirmelerinin ardindan, simdi asil
konumuz olan kiraat ilmi alimleri nezdinde “ihtiyar” kavramina gecerek, bu
alimlerin s6z konusu terimi hangi anlam ve cer¢evede ele aldiklarim
inceleyecegiz.

2. Kur’an’da ihtiyar Kelimesi

Kur’an’da & kokiiniin gectigi ayetlerin anlam alanlar1 yukarida
verdigimiz sozlilk anlamima katki saglayacagindan bu kavramin Kur’an’da
gectigi ayetler dncelikli olarakl incelenmistir. Thtiyar kavraminin gectigi ilk
ayet A’raf Suresi’nin 155. ayetidir.

U8 G 53IAT i 31 505 06 dad 30 4080 U Uit S5 i 4038 et I
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“Musa, kavminden, belirledigimiz yere gitmek icin yetmis adam secti.
Onlart sarsinti yakalayica (bayildilar). Musa, "Ey Rabbim! Dileseydin
onlart da beni de bundan once helak ederdin... dedi.” (A’raf, 7/155). Bu
ayette JUAl kelimesi bir kavim icindeki kimseler arasindan belli sayidaki
adami ayirarak birlikte yolculuk yapmak iizere belirlemek, segmek anlaminda
kullanilmigtir. Goriildiigii lizere bu anlam sozliikk anlamina oldukg¢a yakindir.
Yukarida da gegtigi iizere Ibn Faris de kavrama bu anlami verdikten sonra bu
ayeti ornek olarak getirmistir. Bunun anlam bakimindan benzeri olan bir diger
ayet sOyledir.

> i W aild GE R8T

4 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisselim Muhammed Hariin, (Misir:
Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuht, 1972) 2/232.
5 Mehmet Kiligarslan, Ahmet Kays Harputlu, Nahiv Edatlar: Sozliigii, (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2021), 13.
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"Ben seni (peygamber olarak) sectim. Simdi vahyolunacak seyleri dinle."
(Taha, 20/13). Buradaki ihtiyar kavrami da benzer eskilde Allah Teéla’nin
insanlar arasindan bir peygamberi se¢mesi anlamma kullamlmusgtir, <55
kelimesi ihtiyar kelimesini olusturan kokiin aynisi ile yukaridakine benzer
kalipta gelmis oldugundan bu ayette anlam degismemistir. Bir diger ayette ise
sOyle gecmektedir.

Gl e e e sAoi0 il

“Andolsun, onlari, bir bilgi iizerine (donemlerinde) alemlere iistiin kildik.”
(Duhaén, 44/32). Bu ayette ayni kalipta ve anlamda ge¢cmekle birlikte segmeye
konu olan kimseler ile onlarin segilerek {istiin kilindig1 merci farklilik arz
etmistir. Buna gore secilen bir kavmin ¢aginin insanlar1 arasinda digerlerinden
ayrilarak zamanlarindaki diger insanlar ve kavimler arasinda farklilagtirilmasi
s0z konusudur. Burada anlam yine se¢mek olmasina ragmen digerlerinden
istlin kilmay1 da igeren daha kapsamli bir anlam alanim kapsamis
goziikmektedir. Diger bir ayette kalip maziden muzariye yani simdiki zaman
kipine doniismiistiir.

B0 8 s Sk el e G3ls 5

“Rabbin, diledigini yaratir ve secer. Onlarin ise se¢im hakki yoktur.”
(Kasas, 28/68). Bu ayette gecen 96455 kelimesi secer anlamindadir. Bu kalip
icerisinde kelimenin se¢imin merciine dair olan anlamina vurgu yapilmistir.
Burada secimi yapan, yapmaya hakki olan bu konuda sultan yani se¢im
hakimiyeti ve giicli kendi elinde bulunan Yiice Allah’tir. Buradan gercek
se¢im sahinin Allah oldugu ve onun se¢imini kimsenin engelleyemedigi de
anlagilir. Yine ayetteki ikinci kelime olan 35400 ifadesi ise secim hakkina
vurgu yapmistir. Demek oluyor ki, Allah’1 birakip da taptiklar1 yahut ona ortak
kostuklar1 diger seylerin Allah karsisinda segme konusunda bir hakimiyetleri
olmadig1 gibi gercek galip olan Allah’in vermedigi bir segim hakkini da onlara
kimse vermemistir. Allah bir segimde bulunmaya kadir ve hak sahibi iken
onlar bdyle bir segime ne gii¢ yetirebilirler ve ne de boyle bir segme haklar
vardir. Nitekim kendileri hakkinda cinsiyet, dogduklar1 zaman ve anne babalar
yahut takdir edilen ecelleri gibi her durumu onlar i¢in Allah segmistir. Onlarin
ortak kostuklarinin ise bu konularda bir se¢im hakki yoktur. Tipki boyle
oldugu gibi sonlar1 ve cezalandirilip miikafatlandirilmalart konusunda da
hiikkmii sececek ve hakkedene karsiligini verecek olan Allah’tir.

Diger bir ayet ise ihtiyar kavrami tefa’ul kalibinda gelmistir. Bunda anlam
zalimlere kars1 olan hitapta bir istihzay1 da icermektedir.
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Onda, (ey zalimler) "Se¢ip begendiginiz her sey mutlaka sizindir" (diye mi
yazil1?) (Kalem, 68/38). Bu ayetin 6ncesinde inanmamak suretiyle nefislerine
zulmetmis kimselere sizin elinizde bir kitap m1 var? diye sorulmustur. Bu
kisim ise onun devami olarak “ve onda da secip begendiginiz hersey mutlaka
sizindir diye mi yaziyor? seklinde onlar bir soruyla uyarilmistir. Ciinki
hakikatte onlarn ne Oyle bir kitabi vardir ve ne de orada Oyle bir sey
yazmaktadir. Bu ayet ihtiyar kavramimnin bir topluluk halinde havmin
diledigini segmesi ve segtigine sahip olmasi anlami belirginlesmistir. Thtiyar
buna gore hem se¢mek hem diledigini sinirsiz se¢gmek hem de segtigine sahip
olmak anlamini haiz olmustur.

Bir diger ayette ise ayni kalip hakiki anlamda kullanilmstir. Ayet soyledir:

015 5% ao 16885

“Segebilecekleri her ¢esit meyveyle.” (Vaki’a, 56/20). Buna gore kitabi
sagindan verilen ve cennete giren kimseler oradan her gesit meyve ile
karsilacaklar ve sectikleri her ¢esit meyve veya meyveleri alabileceklerdir.
Burada se¢im smursiz gibi goziikse de meyveler ile tahsis edilmistir. Bu diger
nimetleri iptal eden bir tahsis degildir. Ancak diinyada sevilerek yenilen
meyvelerin her ¢esidinden oraya giren kimselerin istediklerini ve istedikleri

kadar segebilecekler ve onlari tiiketebilecekleri vaad edilmistir. Bu ifade
ihtiyar kavramimin se¢gme ve sahip olma anlamina vurgu yapmaktadir.

Bir bagka ayette ihtiyar kavrami ¢ogul haliyle ahydr olarak gecer. Aslinda
bu kavram aym1 kok harfleri ile gelmesine ragmen hayirli anlamini da
barindiran farkl bir kalipta gelmistir. Sonraki ayet de gegen kelime de ayni
anlami tazammun etmektedir.

SRV Glaladll Gl e 2405

“Stiphesiz onlar, bizim katimizda haywh, seckin kimselerdendir.” (Sad,
38/47). Ayette gecen J9iY! kelimesine anlam veren alimlerin bir kismi hayirh
anlamim tercih ederken bir diger kismu seckin secilmis kimse anlamim
vermeyi tercih etmislerdir. Bazi miitercimlerin ve meal yazarlarinin tercihi ise
her iki anlamin da birlikte kullanilmasi olmusgtur. Buna gore anlam Allah’in
kullar arasindan sectigi ve kendilerini o kavimlere peygamber olarak
gonderdigi kimseler icin olan secimi ifade etmektedir. Ihtiyar burada insanlar
arasinda hayirli olanm1 segmek anlamindadir. Hayirli anlamiyla alinacaksa her
iki durum i¢in yani hem peygamberliklerinden 6nce hem de peygamber olarak
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secildikten sonra Allah tarafindan se¢ilen o kimselerin hayirli ve segkin kisiler
oldugu ortadadir. Bu hem Kur'an tarafindan® hem de tarihi gerceklerle bizlere
bildirilen hakikattir.

AN (e 385 0 135 gl 5 Q) 8315

“Ismail, el-Yesa’ ve Ziilkifl'i de an. Onlarin her biri seckin ve iyi
kimselerdi.” (Sad, 38/48). Bu ayette de ayn1 anlam vardir. Buna gore ihtiyar
secmek ve secileni hayirli kilmak anlamini da barindirmaktadir. Ancak se¢imi
yapanin Allah olmasi se¢ileni hayili kilacagindan her se¢im yapanin se¢iminin
secilen kimseyi hayirli yapacagi sonucuna buradan varilamaz. Dolayisiyla bu

anlam Allah’mm insanlar arasindan onlarin  hayirhlarindan — sectigi
peygamberlerle alakalidir.

Son olarak bir ayette ise ihtiyar kavramini olusturan kok harfler hayr
seklinde gegmektedir. Buna ihtiyar anlaminin verilmesi degistirme ile yapilan
bir se¢imi barindirmasindan dolayidir.

5 s il ol 5 o o bl 06

"Haywl olanmi, su degersiz, seyle mi degistirmek istiyorsunuz?" demisti.
(Bakara, 2/61). Bu ayette ihtiyar kavramu ile ayn1 kdokten olan kelime A
ifadesidir. Bu kelime aymi kalipta ge¢cmediginden onunla ayni anlam
cagrisitran ifade istibdal kavramuidir. Bu kavram Israilogullarinin yaptig1 ve
hayirli olanla hayirsiz olan degistirdigi bir se¢imi ifade etmektedir. Onlar bu
secimlerinde kudret helvasi ve bildircin eti yerine onlardan daha degersiz olan
baklagiller, sogan, sarimsak, mercimek vb. seyleri istemigler ve bu sebeple de
kimanmuslardir. Bu se¢im onlarin se¢imidir ve hayirli bir segim olmadigi daha
hayirli olam1 ondan daha degersiz seyle degistirmek istemelerinde ortaya
cikmaktadir. Buna gore ihtiyar burada tercihl edilen ve segilen daha hayirh
olmasa da insanlar tarafindan yapilan bir se¢imi ifade etmektedir.

Sonug olarak Kur'an’da ihtiyar kavrami sozlilk anlamina yakin ancak
bazen onlara ilave olarak kattig1 baz1 anlam alanlarini da iginde barmdiran bir
anlami ifade etmektedir. Bunlar1 anlamak daha sonra kiraat ilminde bir 1stilah
olarak yerlesmis olan ihtiyar1 anlamak igin bir basamak olusturmasi
diisiiniilerek burada bu anlamaya hizmet edilmesi amag¢lanmistir.

% Bu ayetlerin bazi drnekleri igin bkz. Bakara 2/87, 98, 285; Al-i imran 3/179, 184, 194; Nisa 4/136, 150, 152, 164 vd.
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3. Kiraat flminde Ihtiyar

Kiraat ilminde “ihtiyar” kavrami, genel olarak lugat alimlerinin ortaya
koydugu ¢ergevede tanimlandig1 gibi, diger ilim dallarinda bundan tamamen
farkli bir anlamda kullanilmadigi goriilmiistiir. Bu sebeple alimlerin,
kelimenin sozliikk anlamini uzun uzadiya tahlil etme ihtiyaci duymadiklar
anlagilmaktadir. Nitekim keladm, fikih ve diger ilimlerde “Bu, falan kimsenin
ihtiyaridir” denildiginde, kastedilen sey bunun o kisinin tercihi oldugu ve
meseleyi kendi goriisiine gore bu sekilde degerlendirdigidir. Kiraat ilminde de
durum bundan ¢ok farkli degildir. “0>8é » sl denildiginde, bu ifade onun
tercih ettigi okuyus anlamina gelir. Ancak bu tercih kendisine sahih olarak
ulasan ve sonu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanan rivayetler arasmdan
olmalidir.

Buna dair 6rnekler kiraat kitaplarinda oldukga fazladir. Mesela Ezheri (6.
370/980), Me ‘Gni’l-Kird’dt adli meshur eserinde (.0 &f3 Gaea & 330 ()
ayetinin’ kiraatlerini ele alirken, Ya‘kib’un bu kismi yalniz kendisi 40 ¥l )
(%l A% @ )5 Gaea seklinde, her iki kelimedeki “elifi” kesreli olarak
okumus oldugunu soylemektedir. Kendisi ise soyle der:

Tercih (el-ihtiyar), “eliflerin” her ikisinin de fetha ile okunmasidir. (b;ﬂl\ u\)
ve (4 fﬁ). Ya‘kiib’un Kesre ile okumasi ise s edatinin cevabinin hazfedilmis
olmasina dayanmaktadir. Takdiri: “Eger zalimleri azabi1 goriirken gorseydin,
“Stiphesiz biitiin kuvvet Allah’indir” derdin” seklindedir. Ayn1 sekilde fiilin
“ya” ile okunmasi da bu anlama dayanir; zira mana, “Biitiin kuvvetin Allah’a
ait oldugunu bilirlerdi” demektir.®

Bu oOmekte de goriildigi iizere, kiraat alimleri farkli okuyuslar
zikrettikten sonra, kendi tercih ve degerlendirmelerini “ihtiyar” kavrami ile
ifade etmekte; boylece hangi okuyusu daha isabetli gordiiklerini agik¢a ortaya
koymaktadirlar.

Alimlerin “ihtiyar” kavramimni nasil kullandiklarmi daha iyi anlayabilmek
icin bir bagka drnek olarak, kiraat ilminin &nde gelen isimlerinden ibnii’l-
Cezeri’nin eserlerine bakmak faydali olacaktir. Nitekim onun eserlerinde,
alimlerin goriiglerini aktarip degerlendirdigi yerlerde “ihtiyar” kelimesini
farkl1 sekillerde kullandignr goriilmektedir. Meseld “mim-i  sé@kinenin
hiikmiinii” ele alirken sdyle der:

7 el-Bakara 2/165.
8 Ebli Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Heravi, Me ‘dni’l-Kird’dt (Suudi Arabistan/Riyad: Merkezii'l-Buhus fi
Kiilliyyeti'l-Adab - Camiatii'l-Melik Sutid, 1991) 1/187.
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“Ikinci goriis: B harfi yaninda ihfa yapilmasidir. Bu, hafiz Ebt Amr ed-
Dani (6. 444/1053) ve diger muhakkik alimlerin “ihtiyar” ettigi goristiir. Bu
ayn1 zamanda Eb0 Bekir b. Miicahid (6. 324/936) ve bagkalarinin mezhebidir.
Misir, Sam, Endiiliis ve diger bati beldelerindeki eda ehlinin uygulamasi da
bu yéndedir.”” Bunun ardindan ibnii’l-Cezeri su goriisii de zikreder:

“Eb0’l-Hasan Ahmed b. el-Miinadi (6. 336/947) ve baskalar1 ise ba harfi
yaninda tam izhar yapilmasi goriisiine gitmislerdir. Bu da Eb( Talib el-Kaysi
(6. 437/1045) ve baskalarinin “ihtiyari”dir. Irak ve diger dogu beldelerindeki
edd chlinin uygulamasi da bu sekildedir. Ahmed b. Ya‘kub et-Taib ise
karilerin bu goriis {izerinde icma ettigini nakletmistir.”'

Ibnii’l-Cezeri, bir baska yerde “istidzenin cehri veya gizli” okunmasi
meselesini ele alirken, bu konuda birka¢g mesele bulundugunu bunlardan
birincisinin kiraat imamlar1 nezdinde tercih edilen goriis “el-muhtar" olan
goriis oldugunu sdylemistir. Buna gore istiaze biitiin kariler tarafindan onlarin
ihtiyar1 ile cehri olarak okunmaktadir. Hamza ve bazi kimselerden gelen
rivayetler disinda, bu konuda bir ihtilaf bilinmemektedir.”"!

Bu iki nakilde de goriildiigii iizere Ibnii’l-Cezeri, “ihtiyar” kelimesini ii¢
farkli lafizla kullanmigtir: < Ul < jlisl o ,Ual”. Burada baglamlara
bakildiginda, bu kullanimlarin tamaminin bir goriisii tercih etmek, onu
digerlerine iistiin gérmek anlammna geldigi agiktir. Buna gore Ibnii’l-
Cezeri’nin ihtiyar kavraminin anlami hakkindaki goriisii bu ii¢ kavramin
anlamu ile ifade edilebilir. Birincisi ihtiyar ki bu segme eylemi anlamindadir.
Ikincisi ihtarahii ki bu segilmis olan seyi ifade etmektedir. Ugiincii ve son
kavram ise muhtardir. Bu kavram se¢ilmis olani ve seceni birlikte ifade
etmektedir. Ancak bu iiglincli kavram segme eylemine direk olarak vurgu
yapmak yerine secilmis olanla secene birlikte odaklanmigtir.

Yukaridaki ornekler dolayli olarak, “ihtiyar” teriminin kiraat alimleri
arasinda son derece yaygin bir kullanim alanina sahip oldugunu ve alimlerin,
farkli kiraatler veya goriisler arasindan kendi tercihlerini ifade etmek i¢in bu
terimi tercihi bir sekilde kullandiklarini ortaya koymaktadir.

Muésir eserler incelediginde de “ihtiyar” kavraminin acik bir sekilde
tamimlandig1 goriilmektedir. Nitekim Tahir el-Cezairi (6.1920), ihtiyan su
sekilde tarif eder:

° Semseddin Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Yosuf Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kird’ati’l-Asr, thk: Ali
Muhammed ed-Dabba (Bayrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye) 1/222.

10 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'l-Kird’ati’l-Asr, 1/222.

' [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'l-Kird’ati’l-Asr, 1/252.
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“Ihtiyar, ehil olan bir kimsenin, rivayet edilmis kiraatlere yonelerek, bunlar
arasindan kendisine gore daha racih olani segmesi ve bu tercihe dayali olarak
okuyusunda miistakil bir yol belirlemesidir.”"

Basta da ifade edildigimiz lizere, ¢agdas alimlerin tanimlamalarinda da
ihtiyar, kiraat alimlerinin, mevcut rivayetler arasindan delillerine gore daha
giiclii gordiikleri birini tercih etmeleri anlaminda kullanilmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki “ihtiyar”, birden fazla goriis veya kiraat rivayeti
arasindan, sevap ve isabet bakimimdan daha yakin oldugu kanaatiyle bir
rivayetin ya da bir okuma seklinin tercih edilmesidir. Alim, bu tercihini
yaparken ¢ogu zaman bir gerekce ve delile dayanir; ancak bazi durumlarda bu
delili agik¢a zikretmeyebilir. Tercih edilen rivayet benimsendikten sonra ise
diger rivayetler terk edilir.

4. Kiraat flminde “IhtiyAr” Kavraminin Ortaya Cikis Sebepleri

“Ihtiyar” kavraminin nasil ortaya ¢iktigini ve hangi siirecte sekillendigini
ele almadan Once, ihtiyarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan sebepler
iizerinde durmak gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’in okunmasinda ortaya
cikan farkhiliklarin olugmasi, birtakim sebeplere dayanmaktadir. Burada bu
sebeplerden bazilarina kisaca temas etmek faydali olacaktir.

Kur’an kiraatlerindeki farkliliklarin  ortaya ¢ikmasimmin en temel
sebeplerinden biri, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen birtakim
hadislerdir. Bu hadisler, Kur’an’in farkli sekillerde okunmasina ruhsat vermis
ve boylece kiraat farkliliklarinin zeminini hazirlamistir. Nitekim Hz. Omer b.
Hattab’in rivayet ettigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

s S e 1530 oAl it e O G130 158 )

“Stiphesiz bu Kur’an yedi harf lizere indirilmistir; ondan size kolay geleni

okuyunuz.”"?

Ayn1 anlamu ifade eden baska rivayetler de farkli lafizlarla nakledilmistir.
Mesela Ummii Eyy(ib’dan rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmustur:

12 Tahir b. Salih b. Ahmed el-Cezairi (6. 1338/1920), Tibydn li-Ba ‘zi’l-Mebdhisi’l-Miiteallika bi’l-Kur’dn (Misir:
Matbaatii’l-Menar, 1334) 90.

13 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u ’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimagik: Daru’ ibni’ Kasir,
1993), “Kitabu Fezaili’l-Kur’an”, 69 (No. 4706); Abu’l-Hiiseyin Miislim ibn el-Haccac el-Kasiri en-Nisaburi, Sahih-i
Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Darii Thya’i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1955), “Kitabu’Salati’l-musafirine
ve kasriha”, 6 (No. 818).
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“Kur’an yedi harf iizere indirilmistir; hangisiyle okursan isabet etmis

olursun.”*

Yine Imam Ahmed’in Miisned’inde su rivayet yer almaktadir:
Al el 8 e ealaa Je ikl g5

“Kur’an yedi harf iizere indirilmistir; hangisiyle okursan senin i¢in
yeterlidir.”"?

Bu hadisler, Kur’an’in farkli vecihler iizere okunmasina izin verdiginden,
zamanla kiraat alimleri arasinda ¢esitli okuyus farkliliklar ortaya ¢ikmistir.
Iste bu farkliliklarin dogal bir sonucu olarak, asil konumuzu teskil eden
“ihtiyar” kavrami giindeme gelmistir. Kiraat alimleri ve ravileri, mevcut
rivayetler veya okuma sekilleri arasindan birini tercih ederken “ihtiyar”
terimini kullanmig; bdylece benimsedikleri okuyusu ilmi bir tercihle ifade
etmislerdir.

“Kiraat alimleri arasinda ihtiyar kavramimnin ortaya ¢ikmasina yol acan
sebeplerden bir digeri, sahabe, tibiin ve onlarin talebeleri arasinda Kur’an
kiraatlerini okuyanlarm sayismin giderek artmasidir. Nitekim Ibnii’l-Cezerd,
bu kimselerin bir kisminin isimlerini zikrettikten sonra su tespitte bulunur:

“Sahabe ve tabiinden sonra kurrd ¢ogaldi, farkli beldelere dagildi. Onlarin
ardindan nesiller geldi; tabakalar1 tanindi, vasiflari farklilast:. Iclerinde
tilavette son derece saglam, rivayet ve dirayette meshur olanlar bulundugu
gibi, bu vasiflardan sadece bir kismina sahip olanlar da vardi. Bu sebeple
aralarindaki ihtilaf artt1, zabit azaldi, gedik biiyiidii ve neredeyse batil hakka
karigacak héale geldi. Bunun iizerine iimmetin segkin alimleri ve onde gelen
imamlan harekete gecti; biiyiikk bir gayretle hakki acgikliga kavusturdular,
harfleri ve kiraatleri topladilar, vecih ve rivayetleri isnatlariyla belirttiler,
meshur olanla $az olani, sahih olanla tekil olan1 ayirt ettiler; bunu da tesis

ettikleri usuller ve belirledikleri esaslar gercevesinde gerceklestirdiler.”'®

Dolayisiyla sahabe ve tabiin doneminde, daha sonra da onlar1 takip eden
nesillerde Kur’an kiraatlerinin farkli vecihlerini bilen okuyucularin ¢cogalmasi
ve farkli sehir ve beldelere yayilmasi, okuma sekilleri konusunda cesitli
farkliliklarin ve ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu durum
karsisinda kiraat alimleri, eserlerinde ve rivayetlerinde “ihtiyar” terimini

14 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Dr. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tirki (Kahire: Daru Hicr li’t-Tibaati ve’n-Nesr, 1422/2001) 1/29.

15 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), “Musnedu’l-Kabail-
Hadisu’ um Ayub”, (No. 27443).

16 [bnii’l-Cezeri, en-Negr fi 'I-Krd dti’l-Asr, 1/9.



TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR 57

kullanarak, sahih ve dogru okuyusu digerlerinden ayirmayi ve tercih ettikleri
kiraati ilmi bir zeminde belirlemeyi amaglamiglardir.

Bahsedilen iki temel nedene ek olarak, kiraat imamlar1 arasinda “ihtiyar”
olgusunun gelismesindeki en 6nemli etkenlerden biri, Hz. Osman déneminde
cogaltilarak farkli bolgelere gonderilen mushaflarin heniiz noktalama ve
hareke igermiyor olusudur. Islam’m hizla yayilmasi ve farkli milletlerin
Miisliiman olmasiyla birlikte, mushaflardaki bu fonsel belirsizlik (noktasizlik
ve harekesizlik), kelimelerin farkli sekillerde telaffuz edilmesine zemin
hazirlamigtir.

Bunun yani sira, bazi sahabilerin sahsi mushaflarinda, ayetteki kapali bir
kelimeyi agiklamak amaciyla yanma ekledikleri miiradif kelimeler, sonraki
nesiller tarafindan asil kiraatle karistirilmis ve bu durum rivayet gesitliligini
artirmigtir. Kiraat alimleri, ortaya ¢ikan bu rivayet yogunlugu igerisinde sahih
olan1 saz olandan ayirmak ve en isabetli olan1 belirlemek amaciyla bilimsel
bir siizge¢ kullanmiglardir. Iste bu siirecte, ulasilan en dogru kanaati ifade
etmek igin “ihtiydr” terimine bagvurmuslardir. Alimler, bir rivayeti
degerlendirdikten sonra: “ ¥ (Tercih edilen), “e_LEs)” (Onun tercihi) veya
“aly 4 ,lisall 9 (Bu konudaki segkin goriis) gibi ifadeler kullanarak en isabetli
okuyusu tescil etmislerdir. Kiraat alimleri arasinda “ihtiyar” kavraminin
ortaya ¢ikmasina dair burada zikrettigimiz {i¢ sebep disinda, baska sebeplerin
de bulunmas1 miimkiindiir.

5. ihtiyar Hakkinda Yazilan Eserler

Klasik ve modern literatiir incelendiginde, “el-ihtiyar fi’l-kiraat” baghgiyla
veya dogrudan bu isim altinda olmasa bile, muhteva itibariyla kiraatler
arasinda tercih meselesini ele alan bir¢cok eser ve tasnifatin yapildig
gorlilmektedir. Erken donemden itibaren kiraat alimleri, farkli okuyuslart bir
araya getiren eserler kaleme almis; bu eserlerde kimi zaman agikca “ihtiyar”
kavramini kullanarak, kimi zaman da tercih ettikleri kiraatleri 6ne ¢ikararak
dolayli bicimde bu meseleye temas etmislerdir. Ibn Miicahid’in (6. 324) yedi
kiraati belirginlestiren ¢aligmalart Mekki b. Eb1 Talib (6. 437/1045). EbG Amr
ed-Dani ve Ibnii’l-Cezeri gibi alimlerin kiraatleri cem eden, vecihlerini
aciklayan ve sahih olan1 $az olandan ayiran eserleri, bu baglamda ihtiyar
diisiincesinin kurumsallagsmasina zemin hazirlamigtir.

Alimlerin rivayetlerinde ve eserlerinde “ihtiyar” kavramma sik¢a atifta
bulunuldugu agiktir. Nitekim Ferra (6. 207/822), EbG Ubeyde Ma'mer b.
Miisenna (6. 209/824 [?]) ve Kasim b. Sellam gibi 6nde gelen isimler basta



58 TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

olmak tizere birgok alim, eserlerinde sik sik “1X o L3a)” veya benzeri ifadeler
kullanarak kendi tercihlerini agikca dile getirmiglerdir. Bu durum, ihtiyarin
s0z konusu alimler arasinda yaygin bir uygulama oldugunu ve kiraat ilmi
icerisinde fiilen islevsel bir yontem olarak benimsendigini acik¢a ortaya
koymaktadir.

Ebl Hatim es-Sicistani’nin (0. 255/869) naklettigine gore, Basra’da
Kur’an kiraatlerinin vecihlerini ilk defa sistemli sekilde takip edip bunlar1 bir
araya getiren, ayrica $az kiraatleri tespit ederek onlarmn isnadlarini aragtiran
kisi, Harin b. Musa el-A‘ver’dir (6. 160-170/776-786). O, Beni Atik’in
mevlasi olup kurradan biriydi. Ancak insanlar bu tutumunu hos kargilamamig
ve: “Bu kiraatleri telif etmekle yanlis yapt1” demislerdir. Zira onlara gore
kiraat, nesilden nesle ve timmetten timmete, agizdan agiza aktarilarak alinan
bir ilimdir; geriden gelen, uzak ve kopuk rivayetlere itibar edilmez.'’

Her ne kadar baz1 kaynaklarda onun, kiraatler hakkinda eser telif eden ilk
kisi oldugu yoniinde atiflar bulunsa da, kendisine nispet edilen bu eser
bildigimiz kadartyla gilinlimiize ulagsmamistir. Ancak, ondan sonra birgok
kiraat eserlerinde, onun adina atifta bulunulmustur.

HarGn b. Misa’dan sonra, bu alandaki en meshur eserlerden biri, imam
Kisai’ye (6. 189/805) nispet edilen kitaptir. Imam Kisai, bu eserinde her ne
kadar “ihtiyar” kavramim agikc¢a kullanmamis olsa da, kendisine gére dogru
ve isabetli gordiigii goriisleri kaydetmistir. S6z konusu eser giiniimiizde
negredilmis olup Ahmed b. Mahmid b. Abdiissami‘ es-Safil tarafindan
»18

hazirlanan  “Kiraatii’[-Kisai  mine’l-kiraati’l-asri’l-miitevdtira adiyla

yaymmlanmustir.

Kisdi’den sonra da kiraat alaninda ¢ok sayida eser kaleme alinmistir.
Bunlar arasinda Yahya b. Miibarek el-Yezidi (6. 202/817), Ya‘kdb b. Ishak
el-Hadrami (6. 205/820) gibi birgok alimin ¢aligmalari zikredilebilir.

Ibn Miicahid, kiraat ilmi tarihinde biiyiik sohret kazanmis “es-Seb’a fil-
kaird’dr” adli eserin miiellifidir. O, yedi imamim kiraatini ihtiyar etmis ve
sistemli bir sekilde yerlestirip istikrara kavusturmustur. Boylece “yedi kiraat”
anlayisinin ilmi bir ¢ergeve kazanmasinda belirleyici bir rol oynamistir.'’

17 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Hemedani Alemiiddin es-Sehavi, Cemalii 'I-Kurrd ve Kemalii’I-Ikrd, Thk. Abdiilhak
Abdiiddaim Seyf el-Kadi (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1999/1419) 2/570.

18 Ahmed b. Mahmid b. Abdiissami* es-Safii, Kiraatii’I-Kisdi mine 'l-kiraati 'l-asri’l-miitevdtira (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-
ilmiyye, 2002/1423).

19 Eb{i Bekir Ahmed b. Miisd b. el-Abbas b. Miicahid el-Bagdadi, es-Seb ‘a fi'I-Kird dt (Kahire: Darii’l-Marif, 1400).
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Ibn Haleveyh (6. 370/980) ise “el-Hucce fi l-kird'dti’s-seb” adl eseriyle,
yedi kiraatin delillerini agiklamis; 6zellikle dil, nahiv ve sarf agisindan bu
kiraatlerin dayanaklarini ortaya koymaya ¢aligmistir.2’

Ebli Mansir el-Ezheri “Ma’dni’l-kira’dt” adli  eserinde, kiraatler
arasindaki farkliliklarin anlam boyutunu ve tercih sebeplerini ayrintili bigimde
ele almig; boylece ihtiyarlarin sadece rivayetle degil, mana ve dil a¢isindan da
gerekcelendirildigini gdstermistir. '

Ebl Ali el-Farisi (6. 377/987) ise “el-Hucce [i’l-kurrd’i’s-seb™ adli
eseriyle bu alanda son derece derin, dilbilimsel yonii giiclil bir ¢aligma ortaya
koymustur. Eser, kiraat tercihlerini Arap dili kurallar1 ¢ergevesinde
temellendirmesi bakimindan biiyiik 6nem tagir.**

Ebl Amr ed-Dani, ihtiyar olgusunu sistematik bir temele oturtmustur.
Ozellikle et-Teysir ve Cdmiu’l-Beydn adli eserlerinde, kiraat imamlarmin
ihtiyarlarin1 hem rivayet isnadi hem de Mushaf hattina uygunluk agisindan
titizlikle incelemistir.*?

Ibnii’l-Cezeri, “en-Nesr fi'l-kird’dti’l-‘asr” adli eserinde,*® kiraat
alimlerinin sahih ve dogru kabul ettikleri ihtiyarlar1 ayrintil bir sekilde ele
almig; bu tercihlerin rivayet, eda ve usil acisindan hangi ilmi olgiitlere
dayandigin1 agik¢a ortaya koymustur. Ancak bizim burada asil iizerinde
durdugumuz husus, genel olarak kiraat kitaplar1 degil, dogrudan veya dolayh
sekilde ihtiyar meselesini ele alan eserlerdir.

Nitekim Ibnii’I-Cezeri bu baglamda kiraatleri bir kitapta toplayan ve bu
konuda muteber kabul edilen ilk imamin, Ebli Ubeyd Késim b. Sellam
oldugunu soyler. Ayrica der; tespit edebildigimiz kadariyla o, meshur yedi

imamin yani sira toplam yirmi bes kariyi bir araya getirmistir.”*

Bu yoniiyle Ebli Ubeyd’in eseri, ihtiyar konusunu ele alan ilk ¢aligma
olarak degerlendirilebilir. Giiniimiizde bu ¢calisma, Ahmed b. Faris es-Sellim
tarafindan “Cuhiidu Ebi Ubeyd el-Kdsim b. Sellam fi Ulimi’l-Kur’an ve
Tahkiku Ihtiyarihi fi’l-Kiraat™® adiyla nesredilmistir. Bu eser, “ihtiyar”

20 Ebfi Abdillah Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh, el-Hucce fi'I-Kird dti’l-Seb ‘ (Beyrut: Darii’s-Suriik, 1981/1401).

2! Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Ma ‘Gni’I-Kird 'dt (Riyad: Camiatii’l-Melik Sufid, 1991/1412).

22 Ebf Ali el-Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hucce li’l-Kurrd'i’I-Seb * (Beyrut: Darii’l-Me’mfin 1i’t-Tiiras
1993/1413).

23 Ebll Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Teysir fi’l-Kird dti’l-Seb ‘ (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1984/1404); Ebdi Amr
Osman b. Said ed-Dani, Camiu’l-Beydn fi’l-Kird 'ati’l-Seb’ (Sarika: Camiatii’l-Sarika, 2007/1428).

24 By eserle ilgili kisa tanitim igin bkz. Abdulhalim Basal, "Tbnii’l-Cezeri’nin Miincidii'l-Mukriin Adli Eserinin Endiiliis
Kiraat Ekolii Agisindan Kaynak Degeri”, Hitit ilahiyat Dergisi, (Haziran/June 2022) 21/1,6.

25 Tbnii’l-Cezeri, en-Negr fi’l-Kird 'ati'I-Asr, 1/34.

26 Ahmed b. Faris es-Sellim, Cuhiidu Ebi Ubeyd el-Kdsim b. Sellam fi Uliimi’l-Kur’an ve Tahkiku Ihtiyarihi fi’l-Kiraat
(Beyrut: Darii ibn Hazim, 2006/1427).
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kavramini dogrudan baslhiginda kullanan ilk ¢aligma olarak kabul edilmekte ve
kiraat ilmi agisindan 6nemli bir doniim noktasini temsil etmektedir.

Ebl Ubeyd, s6z konusu eserinde kurrdnin tamamini ayrintili bigimde
zikretmis; muhacirin ve ensardan olan kurra ile Hz. Peygamber’in ailesinden
gelen okuyuculara, ayrica Mekke, Medine, Basra, Kife ve Sam kurrasina
genis yer vermistir. Bunlarin tamamu eserinde tafsilathi sekilde ele alinmistir.”’
Ancak bu calisma agisindan bizi asil ilgilendiren husus, EbG Ubeyd’in
eserinde “ihtiyar” kavraminin kullanilmasidir. Nitekim o, kiraat alimlerinin
gortislerini naklederken, ¢ogu yerde “ihtiyar” veya “JU” lafizlari
kullanarak tercih edilen okuyusu acikg¢a ifade etmektedir. Buna 6rnek olarak
(043 0 Y& ) ayetinin kiraatiyle ilgili su ifadesi zikredilebilir:

“Kisai bu kelimede “ya” harfinin “damme” ile okunmasim tercih etmis ve
bu sekilde okumustur.”®’ Bu drnekten de anlasilacag: iizere, Ebii Ubeyd’in
eseri, “ihtiyar” kavramim baslhiginda dogrudan kullanan ilk eser olarak kabul
edilmektedir. Bunun yam sira, eserinin igeriginde de “ihtiyar” kelimesini
yogun bir sekilde kullanmistir. Dolayisiyla s6z konusu kitap, kiraatler
arasinda tercih meselesinin sistematik bir sekilde ele alindig1 en erken ve en
onemli kaynaklardan biri olma 6zelligini tagimaktadir.

“Ihtiyar” konusunda miistakil bir eser kaleme alanlardan biri de Halef b.
Hisam’dir (6. 229/844). Kendisi, on meshur kiraat imamindan biri olup,
kendisine 6zgii bir kiraat ihtiyar1 bulunmaktadir.*®

Sibtii’l-Hayyat (6. 541/1147), dogrudan “el-ihtiyar” bashigini tagtyan eser
kaleme alan alimlerden biridir. Ona ait “el-ihtiyar fi Kira’ati’l-*Asr adl eser,
on imamin kiraatlerindeki tercihlerini ele alan son derece onemli bir
caligmadir.

Bu eserde miiellif, imamlarin kiraat tercihlerini ayrintili bigimde incelemis;
Kur’an’mn bagindan sonuna kadar tiim kiraat farkliliklarint eksiksiz sekilde
rivayet etmistir. Nitekim kitabinda yer alan rivayet ve tariklerin sayis1 78’e
ulagsmakta olup, bu yoniiyle eser kiraat ilmi agisindan kapsamli ve temel
kaynaklardan biri olarak kabul edilmektedir.*!

27 Selliim, Cuhiidu Ebi Ubeyd, 207-215.

28 Al-i imran 2/161.

2 Selliim, Cuhtidu Ebi Ubeyd, 223.

30 Fuat Sezgin, Tdrihu 't-Tiirdsi’l-Arabi (Riyad: CAmiatii’l-imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye, 1991/1411) 1/39;
ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi 'I-Kurd 'dti’l-Asr, 1/190.

31 Ebtt Muhammed Abdullah b. Al Sibtii’l-Hayyat el-Hanbeli el-Bagdadi, el-fhtiyar fi’l-Kird 'ati’I-Asr, thk. Abdiilaziz b.
Nasir es-Seber (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye, 1996/1417) 1/165.
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Yinede “el-Ihtiyar fi Kird dti’l-Kur aniyye ve Mevikafii’'I-Hiizeli” adl eser,
Tanta Universitesi Kur’an-1 Kerim, Kiraatler ve Ulimu Béliimii 6gretim iiyesi
Dr. Nasr Said tarafindan kaleme alinmis olup, kiraatte ihtiyar konusuyla ilgili
olarak ozellikle tavsiye edilen en Onemli c¢aligmalardan biri kabul
edilmektedir.*” Bu eser, Dr. Nasr Said’in doktora tezinden tiiretilmis miistakil
bir aragtirma niteliginde olup, ihtiyar kavramini ilmi, tarihi ve metodolojik
boyutlartyla ele almakta; 6zellikle el-Huzeli’nin kiraat tercihleri karsisindaki
yaklasgimin1 ayrintili bicimde incelemektedir. Bu yoniiyle eser, klasik
kaynaklarla modern akademik yontemi birlestiren degerli bir bagvuru
kaynagidir.

Ihtiyarla ilgili, Emin b. idris b. Abdulrahman tarafindan yiiksek lisans bir
tezi yazilmustir, tezin adi “el-Ihtiyar inde’l-Kurrd: Mefhiimuhii, Merdhiliihi
ve Eseruhii fi’l-Kird 'at” seklindedir.>® Arastirmaci bu tezinde, kiraat alimleri
nezdinde ihtiyar kavramini tanimlamus; ihtiyar ile tahyir ve tafdil arasindaki
iligkiyi agiklamigtir. Ardindan kiraatin kabul sartlarini ve ihtiyarin 6lgiitlerini
ele almig; ihtiyarla meshur olan kiraat imamlarim1i ve onlarin kisa
biyografilerini tanitmistir. Son olarak ise, kiraatlerde ihtiyar yontemlerini
sistematik bir sekilde ortaya koyarak konuyu ilmi bir ¢ergevede
degerlendirmistir.

Ihtiyar konusuna dair kaleme almmus eserlerin énemli bir kismina burada
temas ettik. Bununla birlikte, hakkinda bilgimiz olmayan ya da heniiz
inceleme imkam bulamadigimiz bagka eserlerin de mevcut olmasi
muhtemeldir. Bu boliimden sonra, ihtiyarin sartlari, olgiitleri ve hiikkmii ele
alinacaktir.

6. ThtiyArin Mesruiyeti ve Sartlar

Ihtiyarin mesruiyeti, biitiin kiraatlerin vahye dayandig1 aykiri degildir. Zira
ihtiyar, yeni bir okuma tarz1 icat etmek anlamia gelmez; aksine 6nceden
sahih olarak nakledilmis okuyuslar arasindan birini tercih etmeyi ifade eder.
Nitekim daha 6nce de degindigimiz iizere, Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an’in
farkli vecihlerle okunmasina izin vermis, Kur’an okuyan kimseye bu sahih
vecihlerden diledigini segme serbestisi tanimigtir. Ayrica sahabe ve tabiin
doneminden, ihtiyan yasaklayan herhangi bir rivayet de nakledilmemistir. Bu
sebeple kiraat alimleri ihtiyart mesru ve dogru bir yontem olarak kabul
etmislerdir.

32 Nasr Said, el-fhtiyar fi Kird 'dti’l-Kur aniyye ve Mevikafii’l-Hiizeli Minhu (Misir/ Tanta: Daru’s-Sahabe li’t-Tiiras, 2006).
33 Emin b. Idris b. Abdurrahman Fellate, el-fhtiyar inde 'l-Kurrd: Mefhiimuhii, Merdhiliihii ve Esaruhii fi'I-Kird 't (Mekke:
Camiatii Ummi’l-Kura, 2010/1431).
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Bu baglamda, burada kiraat alaninda ihtiyar yapan kimsenin uymasi
gereken usul ve sartlar1 ele almak istiyoruz. Ibnii’l-Cezeri, kiraatte ihtiyar
sartlar1 degerlendirirken, kendisi ve dnceki alimlerin goriisleri su Sekilde ifade
etmektedir:

“Arap diline —bir vecih yoniiyle de olsa— uygun olan, Osmanl
mushaflarindan birine —ihtimal yoluyla da olsa— mutabik bulunan ve senedi
sahih olan her kiraat, sahih bir kiraattir, reddedmesi ve inkar etmesi caiz
degildir. Bilakis, Kur’an’in indirildigi yedi harften biridir ve insanlarin bunu
kabul etmesi vaciptir. Bu kiraat, ister yedi imamdan, ister on imamdan, isterse
kabul edilen diger imamlardan nakledilmis olsun fark etmez. Bu ii¢ riikiinden
biri eksik olursa, o kiraat zayif, saz veya batil olarak nitelendirilir; ister yedi
imama, ister onlardan daha biiyiik bir imama nispet edilsin. Iste bu, selef ve
halefin tahkik ehli imamlar1 nezdinde sahih olan gériistiir. Bu hususu Imam
Hafiz Eb Amr ed-Dani acik¢a ifade etmis, imam Eb Muhammed Mekki b.
Ebi Talib ve imam Eb(’l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi farkli yerlerde
buna isaret etmis, imam Hafiz Eb(’l-KAsim Abdulrahman b. Ismail (Eba
Same) de bunu ispatlamistir. Bu, selefin mezhebidir ve onlardan herhangi bir

mubhalefet bilinmemektedir.”**

Bu aciklamalardan hareketle sunu sdyleyebiliriz ki, kiraat ilminde bir
okuyusun ihtiyar konusu olabilmesi i¢in su sartlari tagimasi gerekir:

1. Sahih senet: Okuyus, giivenilir rivayet zinciriyle Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ulagsmalidir. Ciinkii senet, kiraat ilminde en temel Olgiitlerden
biridir; senetteki bir problem, biitliin okuyusu tartigmali hale getirir.

2. Arap diline uygunluk: Okuyus tarzi, Arapganin sarf ve nahiv kurallarina
aykirt olmamalidir.

3. Osmanli mushafinin hattina uygunluk: Okuyus, Mushaf-1 Osmani’nin
yazim sekline aykir diismemelidir. Zira Kur’an’in kendine 6zgii bir
yazim gelenegi vardir ve bu keyfi bigimde degistirilemez.

4. Ummet nezdinde kabul gérmiis olmak: Okuyus, Islam {immeti icinde
yaygm ve kabul edilmis olmalidir; $dz olmamali ve yalnizca tek bir
kisinin rivayetine dayanmamalidir. Ciinkii Kur’an’da esas olan kat‘i
rivayettir; kat‘ilik de tek bir rivayetle degil, cemaatle gerceklesir.

Bu 6lgiitler agikga gostermektedir ki, kiraat ilminde ihtiyar, keyfi bir tercih
degil; aksine ilmi, sistemli ve disiplinli bir ¢ergeve iginde gerceklestirilen bir
faaliyettir.

34 Tbnii’l-Cezeri, en-Negr fi’l-Kird 'ati'I-Asr, 1/9.
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6. Kiraat ilminde Thtiyar Ornekleri

Kiraat ilmine dair yazilan eserlerde ihtiyar mesesine 6rnek olan ¢ok sayida
kiraat vechi bulunmaktadir. Kiraat imam ve ravileri kiraatler yedili ve onlu
sistemle belirlenmeden onceki siirecte cok sayida ihtyarda bulunmuslardir.
Ancak kiraat imamlarinin “ihtiyar” siireci, rastgele bir se¢cim degil; rivayet,
liigat ve resmii’l-mushaf kriterlerinin mezcedildigi ilmi bir tercihtir. Aym
zamanda bu secimler kendilerine Allah Resulii’nden ulasan sahih rivayetler
arasindan olmustur. Burada kiraat imamlarinin yaptiklar tiim ihtiyarlar ele
almak ¢aligmanin hacmini ¢ok fazla asacagindan sadece onlardan bir kagini
ele almakla yetinecegiz. Bu konunun anlasilmasina katki saglamak agisindan
yeterli olacaktir.

6.1. Maide Suresi 6. Ayette Gecen é’ﬂéjé ifadesi.

RESIRPSSE

“...ve ayaklarimi incik kemikleriyle birlikte™ Ibn Kesir, Ebti Amr, Hamza
ve Asim’dan rivayetle Ebal Bekir bu kelimeyi kesreli olarak “ve erciilikum”

seklinde okumuslardir. Diger kiraat imamlari ise fethali olarak “ve
erciilekum” diye okumuslardir.

Ebli Abdullah (ibn Haleveyh) soyle der: Bu ayetin te’vili konusunda
fakihler ve nahiv alimleri arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Ayeti,
“yiizlerinizi ytkayin” emrine atfederek “ve ayaklarmmizi yikaymn” seklinde
nasbedenler, bu goriisli tercih etmislerdir. Nitekim bu tercih, immetin
cogunlugunun lizerinde ittifak ettigi goriistiir. Ayrica sinir1 belirtilmis bir
uzvun, yine siniri belirtilmis bagka bir uzuvla birlikte ele alinmasi daha
uygundur. Zira Allah Teala, Kur’an’da mesh olarak zikrettigi seylerin sinirini
belirtmemistir; siir1 belirtilen her uzuv ise yikanir. Nitekim “ellerinizi
dirseklere kadar” ve “ayaklarinizi topuklara kadar” ifadelerinde oldugu gibi.

Kelimeyi kesreli okuyanlarin deliline gelince: Onlara gore Allah Teéla
Kur’an’1 6nce ayaga mesh edilmesi seklinde indirmis, daha sonra slinnet bunu
yikama ile agiklamigtir. Sa‘bi ve Hasan el-Basri de bu goriisii dile getirmistir.

Ebi Ubeyd ise soyle demistir: “Ve erciilikum kelimesini kesreli okuyan
kimsenin mesh etmesi gerekir.” Ayrica baz1 kimselerin bu kelimenin cer ile
okunmasini civar (komsuluk) kaidesine baglamalar1 yanlistir. Ciinkii civar
yoluyla cer, Kur’an dilinde kullanilan bir {islup degildir; bu ancak siirde
zaruret halinde veya darb-1 mesel gibi kaliplagsmis ifadelerde goriiliir. Nitekim

35 el-Maide, 5/6.
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Araplar bazen yikamaya da ‘mesh’ adini verirler. Allah Teald’nin su
buyrugunda oldugu gibi:

YT 3 sty \Aza (sl

“Onlart bana geri getirin, dedi, bacaklarini ve boyunlarini sivazlamaya
basladi.*® Ton Haleveyh bu ayette kastedilenin mesh ve sivazlama degil
yikamak oldugunu kaydetmis ve su ifadeleri kullanmigtir. “yani tozdan

arindirmak igin onlar1 yikadi.”’

Bu o6rnek agikga gostermektedir ki Ibn Haleveyh’in yaptigi ihtiyar,
alimlerin bu konudaki icméina dayanmaktadir. Her ne kadar bazi kurra s6z
konusu kelimeyi kesreli olarak okumus olsalar da, o hiikkmiin fikhi yoniinii
esas alarak tercihini fethali okunus yoniinde kullanmistir. Buna ilaveten, Ebii
Ubeyd’in goriistinii de nakleder. Ebt Ubeyd’e gore kelimenin civar
(komsuluk, yakinlik) sebebiyle cer edilmesi*® dogru degildir; zira bu tiir bir
dil kullanim1 Kur’an {islubunda yer almaz. Bu tarz bir cer ancak siirde, sairin
vezin veya zaruret sebebiyle bagvurdugu bir kullanim olabilir. Kur'an ise bir
siir degildir. Dolayisiyla bu tercih, rastgele bir se¢im degil; icma, dil kaideleri
ve ser‘1 hiikiim dikkate alinarak yapilan bilingli ve ilmi bir ihtiyardir.

6.2. Bakara Suresi 150. Ayette Gecen 33 ifadesi
B8 e o &

“Insanlarin aleyhinize kullanacaklar: bir delilleri olmasin diye.”

Alimler, “>&”

kelimesinin hemzeli okunmasi konusunda ittifak etmislerdir.
Ancak Nafi‘’den rivayet edilen ve Vers yoluyla aktarilan bir goriiste kelime
hemzesiz olarak 3 ” seklinde okunmustur. Ahmed b. Salih ile Y{inus da

Vers’ten bu sekilde rlvayet etmistir.

Ebl Mansir (Ezheri) bu konuda séyle der: Tercih edilen okuyus hemzeli
“Sadir, Ciinkii kelimenin asli ¥ &Y7dir. Bu yapida “niin” harfi “lam”a idgam
edilmis, hemze ise asli haliyle korunmustur. Zira aksi takdirde, tek bir
kelimede iki harfin birden hazfedilmesi s6z konusu olur ki bu uygun degildir.

36 Sad 38/33.

37 Ebi Abdillah el-Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh el-Hemezani (6. 370 h.), [‘rabii’l-Kird dti’l-Seb* ve Ilelihd, thk.
Abdurrahman el-Utheymin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1992/1413) 1/143.

3% Cer veya Icbar: Siirde sairin vezin zarureti sebebiyle kafiyeye uysun diye kelimede yaptigi degisikliktir. Bunun
zorunluluk adin1 almasi sairi buna siirin vezninin zorladiginin diisiiniilmesidir. Bu diger bazi dilciler tarafindan ise hata
gortilerek kabul edilmemektedir. Genis bilgi igin bkz. Muhammed Meshud Hakgioglu, “Arap Dil Bilginlerinin Zararet
Olgusu Hakkindaki Yaklasimlari [The Approaches of Arabic Linguists on the Phenomenon of Necessity]”. Sirnak
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi — Sirnak University Journal of Divinity Faculty 26 (June 2021), 206- 232.
https://doi.org/10.35415/sirnakifd.878887

39 el-Bakara 2/150.
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Nafi“’den rivayet edilen hemzesiz okuyus ise, “hemzenin yumusatilmasi
(telyin)” esasina dayandigi igin caiz kabul edilmistir.*°

Bu 6rnek, ihtiyarn dilin asli yapis1 ve kelimenin kdkeni dikkate alinarak
yapildigini gostermektedir. Tercih edilen vecih, hem lafzin aslina hem de dil
kaidelerine daha uygun oldugu icin 6ne ¢ikarilmis; buna karsilik diger okuyus
ise biitlinliyle reddedilmemis, caiz bir vecih olarak degerlendirilmistir. Bu
yaklasim, kiraat ilminde ihtiyarm 6l¢iilii ve ilmi bir temele dayandigini agikca
ortaya koymaktadir.

6.3. Hac Suresi 25. Ayette Gegen i3 ifadesi
315 48 il 2150 (Al s (o1 o) 51 sazialls

“Yerlilerle disaridan gelenler icin esit olarak (haram ve kible) kildigimiz
Mescid-i Haram'dan alikoyanlara...”*' Bu ayette gegen “s3u) s” kelimesi hem
y”harfi ile hem de ya harfinin hazfiyle okunmustur. Ibn Kesir, bu kelimeyi
vasl ve vakifta “ya” ile okumustur. Bu okuyus kelimenin aslina dayanir; zira
Arapgada “ 520 14” fiili “¢6le ¢ikmak™ anlamina gelir ve bu fiilden tlireyen isim
“a” seklindedir. Ash “s2W” iken, kendisinden 6nceki harfin kesreli olmasi
sebebiyle “vav™ harfi "ya'"ya doniigsmiis ve kelime “¢2W” olmustur. Bu durum,
=)V / &), 6rneginde de goriiliir.

Ebli Amr, Ismail ve Vers ise “wsWl5” kelimesini vasilda “ya” ile, vakif
halinde ise “ya”y1 hazfederek okumusglardir. Bu okuyus tercih edilen kiraattir.
Zira boylece bu ihtiyarlarda bulunan kurrd bazen kelimenin aslini, bazen de
Mushaf hattin1 esas almis olurlar. Ciinkii kelimenin aslinda ya harfi bulunsa
da Mushaf hattinda bu harf mevcut degildir.

LA

Diger kariler ise “ya”siz okuyusu tercih etmislerdir. Bu, Mushaf hattina
uymak igindir. Ayrica “ya” harfi zikredilmese bile, kelimedeki kesre, yanin
varligina delalet etmektedir.*

Bu omnek, kiraat ilminde ihtiyarm dengeli bir sekilde uygulandigini ve
ihtiyarda bulunan kurranin restgele tercihlerde de bulunmadigimi acikga
gostermektedir. Clinkii kiraat alimleri bir yandan kelimenin dilsel aslina, diger
yandan Mushaf hattina riayet etmis; ihtiyar ise bu iki esas arasinda ilmi bir
denge kurma cabasinin iiriinii olmustur. Boylece ihtiyarin keyfi degil, saglam
dilsel ve rivayet temelli dlglitlere dayandigi bir kez daha ortaya ¢ikmustir.

40 el-Ezheri, Ma ‘ani’l-Kird at, 1/182.

41 el-Hac 22/25.

42 Ebfi Zur‘a Abdurlahman b. Muhammed b. Zencele, Huccetii'I-Kird dt, thk. Said el-Afgani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1982/1402) 475.
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6.4. Bakara Suresi 177. Ayette Gecen 3 (il ifadesi
(85251515 8 5 o)
“lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret)

degildir.”* Hafs ve Hamza bu ifadeyi “oll gl seklinde, “nasb” ile
okumuslardir. Diger kariler ise “3d (< seklinde, "ref*" ile okumuslardir.

Ebl Mansir (Ezher?) soyle der: Tercih edilen okuyus “ref*” iledir. Ciinkii
“ab” fiili, kendisinden sonra gelen ismi ref” eder. Nasb ile okuyanlara gelince,
onlar bu okuyusu su sekilde yorumlamuglardir: “5al’1n ismi “3;3\”, haberi ise
“ 5 fﬁ”dur; bu durumda “333\” haber konumunda olur. Bu kullamm dil
bakimindan caizdir. Ancak buna ragmen, iki okuyus arasinda ref” ile okuma
daha fasih ve daha giiclii kabul edilmistir.**

Bu 6rnek de gostermektedir ki ihtiyar, sadece rivayet farkina dayanan bir
tercih degildir; ayn1 zamanda nahiv kaideleri ve dilsel saglamlik esas alinarak
yapilan ilmi bir degerlendirmedir. EbG Mansir’un ref* okuyusunu tercih
etmesi, onun kiraatler arasinda dil agisindan daha gii¢lii olan1 6ne ¢ikardigini
acikca ortaya koymaktadir.

6.5. A’raf Suresi 146. Ayette Gecen 233 ifadesi

2350 dais 1500 Ol

“Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler.”* Hamza ve Kisai bu ifadeyi
“ai 5 geklinde, “rd” ve “sin” harflerini fethali okuyarak rivayet etmislerdir.
Diger kurra ise “x3%) Jul” seklinde, ra’y1 “damme”, sin’i ise “siikiin” ile
okumuslardir.

Bazi limler bu iki okuyusun, sl / &l ve ¢ 3811 / ¢, 530 Srneklerinde oldugu
gibi, ayn1 kelimenin iki farkl1 dil kullanimi oldugunu sdylemislerdir. Ebd Amr
ise aralarindaki anlam farkina dikkat cekerek soyle demistir: “X35 genel
anlamda salah ve dogruluk demektir; “X35 ise dinle ilgili dogruluk ve
istikameti ifade eder. Bu sebeple Kehf stresindeki ayeti “/2%)” geklinde
okumustur.

Ebi Ubeyde ise ihtiyar “damme” ve “siik(in” ile okunan “x33” y$niinde
yapmustir. Bunun gerekgesi olarak da kurranin su ayette ittifak etmis olmasini

43 Bakara 2/177.
44 Ezheri, Ma ‘ani’l-Kird’at, 1/191.
45 el-A’raf 7/146.
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gostermistir: “0(13%) s &1 (&) Bu ayetteki kullammin da aymi sekilde
olmasi, bu okuyusun daha giiglii oldugunu gostermektedir.*’

Bu ornek, ihtiyarm sadece dil farkliigina degil, Kur’an’in baska
ayetlerindeki kullanimlarla olan uyuma ve kurrdnin icmaima dayandigim
acikca ortaya koymaktadir. EbG Ubeyd’nin tercihi, kiraatler arasinda anlam
biitiinligiinii ve yaygin kabulii esas alan ilmi bir ihtiyar anlayisim
yansitmaktadir.

Bu ornekler agik¢a gostermektedir ki, kiraatlerdeki ihtilaf sadece lafzi bir
farklilik olmayip, fikhi ve dilbilimsel sonuglar da dogurmustur. Ancak
alimler, bu ihtilaflar1 keyfi tercihlerle degil; Arap dili, sahih rivayetler ve
immetin  ameli uygulamasi gibi saglam  Olgiitlere  dayanarak
degerlendirmislerdir. iste bu da “ihtiyar’m, ilim ve disiplin cercevesinde
yapilan bilingli bir tercih oldugunu ortaya koymaktadir.

SONUC VE ONERILER

Kiraat ilminde “ihtiydr” kavrami, Kur’an’mm hem lafzi biitlinliigiiniin
korunmasi hem de metnin dogru, sahih ve yerlesik bir bigcimde okunmasi ve
ayrica dogru anlagilmasi agisindan son derece merkezi bir konuma sahiptir.
Bu calisma, kiraat geleneginin en dinamik, metodolojik ve ayn1 zamanda
secmeci yoniinii temsil eden ihtiyar olgusunu; kavrami sozlilkk ve terim
anlami, Kur'an’da kok halinin aldilg: ¢esitli seklilleri, tarihsel gelisim ¢izgisi,
mesruiyet sartlari, ilkesel ¢ercevesi ve uygulama pratikleri {izerinden kapsaml
bir bigimde ele almaktadir. Boylece hem kiraat ilminin olusumuna rehberlik
eden entelektiiel arka plan hem de Kur’an metninin dogru anlagilmasini
miimkiin kilan ilmi glivenlik mekanizmalar biitlinciil bir perspektifle ortaya
konulmaya c¢alisilmistir.

Sozliikte “en uygun olani tercih etmek, segmek, bir seye meyletmek” gibi
anlamlara geldigini tespit ettigimiz ihtiyarin; kiraat ilminde kesinlikle 6zgiin
ve bireysel bir okuyus icat etme tesebbiisii degil, aksine Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sahih senedle aktarilan rivayetler arasinda belirli ilmi kriterler
dogrultusunda yapilan metodik bir se¢im faaliyeti oldugu belirginlesmistir. Bu
yOniiyle ihtiyar, hem rivayet (nakil) hem de dirayet (ilim ve igtihat) boyutlarini
ayn1 potada bulusturan, disiplinler arasi bir yaklasimi yansitmaktadir. Bir
imamuin tercih ettigi kiraat, keyfl bir uygulamanin degil; nahiv, sarf, belagat,

46 en-Nisa 4/6.
47 ibn Haleveyh, I ‘rabii’I-Kira ati’l-Seb * ve Ilelihd, 1/206.



68 TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

kiraat usilii ve Arap dilinin yerlesik kaideleriyle uyumlu bigimde yiiriitiilen
ilm1 bir muhakeme siirecinin iiriinidiir.

Ihtiyarin tarihsel temelleri, Kur’an’m “yedi harf” {izere indirildigine dair
sahih nebevi ruhsata, Islam toplumunda kurra sayisiin giderek artmasina,
farkli bolgelerde okuma geleneklerinin olugmasina ve ilk dénem
Mushaflarinin noktalama, hareke ve imla isaretlerinden yoksun olmasina
dayanmaktadir. Bu durum, sahabe ve tabiin donemlerinde okunus cesitliligini
dogal bir realite haline getirmis; sdz konusu cesitlilik de zaman iginde ibn
Miicahid, Ebi Amr ed-Dani, ibnii’l-Cezeri gibi kiraat otoritelerinin ilmi ve
metodolojik katkilariyla sistematik bir yapiya kavusturulmustur. Boylece
ihtiyar olgusu, bireysel tercihler diizeyinden ¢ikarak kurumsal ve usiile bagh
bir kiraat gelenegine donligmiistiir.

Bir ihtiyarin gegerli, giivenilir ve sahih kabul edilebilmesi i¢in {i¢ temel
riikne dayanmasi zorunludur:

Bunlardan ilki sahih senede dayanmasi gerekmesidir. Tercih edilen
okuyusun, Hz. Peygamber’e ulasan saglam bir isnad zinciriyle desteklenmesi
gerekir. Sened zincirinde sikint1 bulunan rivayetler ya da séz kabul edilen
okuyuslar arasindan ihtiyarda bulunmak uygun degildir.

Ikincisi ihtiyar edilen rivayet Arap dili kurallarma uygunluk arzetmelidir.
Okunusun, Arap dilinin nahiv, sarf ve fesahat kaideleriyle ¢celismemesi esastir.
Kur'an sarih ve belig Arap dilinin kaideleri ve kelimeleri ile inzal buyruldugu
icin ihtiyar buna uygun olmalidir.

Uciincii sart ise Osmani Mushaf hattina muvafakattir. Secilen kiraat,
mushaf hatt1 ile ¢elismemeli; lafzin yazim sekliyle uyum gostermelidir. Bu ti¢
sart temelde sahih kiraatlerin sartlar1 oldugu icin ihtiyar edilen kiraatin sahih
olmasi da aym sartlara bagl kabul edilmistir.

Bu sartlar, sahih olma sartina uygun olmanin yaninda ihtiyar faaliyetinin
rastgelelikten ve sahsi yorumdan tamamen uzak, siki bir ilmi denetim
mekanizmasi altinda gerceklestigini gostermektedir. Bu sartlara uygunluk
yine kiraat ilminin sistematik karakterini teminat altina alir.

Uygulama ornekleri incelendiginde ihtiyarin yalnizca telaffuz ve fonetik
diizeyde bir farkliik meydana getirmekten ibaret olmadigi, aym1 zamanda
ayetlerin anlam genisligini, mana inceligini ve teolojik/fikhi yorum
zenginligini koruyan bir fonksiyon iistlendigi goriiliir. Nitekim kiraat
imamlari, belirli bir vechi tercih ederken nahiv kurallarini, beldgi incelikleri,
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sahabe uygulamalarini, immetin icmaim ve dilsel istikrarhh kullanim
bicimlerini dikkate almislardir. Boylece ihtiyar, Kur’an’in mana derinligini
daraltmayan, aksine onu ¢ok yonlii ve kapsayici sekilde muhafaza eden bir
ilmi yontem haline gelmistir.

Sonug olarak kiraat ilminde ihtiyar; Kur’an-1 Kerim’in hem lafzi hem de
manevi biitlinligiinii muhafaza eden, rivayeti sistemli bicimde degerlendiren
ve Islam ilim geleneginin titizlikle insa ettigi metodolojik yaklagmmi temsil
eden vazgecilmez bir mekanizmadir. Bu siire¢ sayesinde Kur’an kiraatleri,
tarih boyunca ortaya cikabilecek saz, hatali veya uydurma okuyuslardan
arindirilmig; sahih, gilivenilir ve ilmi temellere dayali sekliyle gliniimiize
ulagsmistir. Boylece ihtiyar, Kur’an’in tilavet gelenegini hem zenginlestiren
hem de koruma altina alan ilm1 bir miras olarak énemini siirdiirmektedir.



70 TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR
KAYNAKLAR

Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001.

Ahmed b. Mahmid b. Abdiissami’ es-Safil. Kiraatii’l-Kisdai mine’l-kiraati’l-agri’l-miitevatira.
Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 2002/1423.

Basal, Abdulhalim. "Tbnii’l-Cezeri’nin Miincidii'l-Mukriin Adli Eserinin Endiiliis Kiraat Ekolii
Acisindan Kaynak Degeri”, Hitit ilahiyat Dergisi, (Haziran/June 2022) 21/1,1-32.

Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail. e/-Cdmi ‘u’s-sahih. Dimasik: daru’ ibni’ Kasir, 1993.

Cevheri, Eb{i Nasr Ismail b. Hoammad. es-Sthdh Tacu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye. Beyrut: Daru’l-
Ilm 1i’I-Melayin, 1987.

Cezairi, Tahir b. Salih b. Ahmed (6. 1338/1920). Tibyan li-Ba‘zi’l-Mebahisi’l-Miiteallika bi’l-
Kur’an. Misir: Matbaatii’l-Menar, 1334.

Demirci, Mehmet. Tefsir {lminin Mahiyeti. Tefsir Arastirmalart Dergisi. (Nisan/2017) 1, 1, 21-46.

Ebii Alf el-Farisi, el-Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar. el-Hucce li’l-Kurrd’i’l-Seb . Beyrut: Darii’l-
Me’min li’t-Tiirds 1993/1413.

Ebli Amr ed-Dani, Osman b. Said. Cdmiu’l-Beydn fi’l-Kird dti’l-Seb’. Sarika: Camiatii’l-Sarika,
2007/1428.

Ebli Amr ed-Dani, Osméan b. Said. et-Teysir fi’l-Kird’ati’l-Seb ‘. Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabfi,
1984/1404.

Ebt Bekir el-Bagdadi, Ahmed b. Misd b. el-Abbas b. Miicahid. es-Seb ‘a fi’I-Kira ’at. Kahire: Darii’l-
Maidrif, 1400.

Ebi Ca‘fer et-Taberi, Muhammed b. Cerir. Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’an. Kahire: Daru
Hicr 1i’t-Tibaati ve’n-Nesr, 1422/2001.

Eb(i Mansir el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed el-Heravi. Ma ‘Gni’l-Kira’dt. Suudi Arabistan/Riyad:
Merkezii’l-Buhis fi Kiilliyyeti’l-Adab Camiatii’l-Melik Sutd, 1991.

Ebl Mansir el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Me ‘ani’l-Kira’at. Riyad: Camiatii’l-Melik Sutd,
1991/1412.

Eb(i Zur‘a Abdurlahman b. Muhammed b. Zencele. Huccetii’l-Kira 'dt. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1982/1402.

Ebii’l-Huseyn, Ahmed b. Faris b. Zekeriya. Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga. Misir: Sirketii Mektebeti ve
Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhi, 1972.

Fellate, Emin b. Idris b. Abdurrahman. el-fhtiyér inde’I-Kurrd: Mefhiimuhii, Merdhiliihii ve Esaruhii
fi'l-Kird’dt. Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 2010/1431.

Ferahidi, Halil b. Ahmed. Kitdbii’l- ‘Ayn. Beyrut: Dar ve mektebet hilal, 1988.

Hakg1oglu, Muhammed Meshud. “Arap Dil Bilginlerinin Zartret Olgusu Hakkindaki Yaklagimlar1.”
Sunak  Universitesi  Ilahiyat ~ Fakiiltesi Dergisi 26 (Haziran 2021), 206- 232.
https://doi.org/10.35415/sirnakifd.878887

Ibn Haleveyh, Ebi Abdillah el-Huseyn b. Ahmed el-Hemezani. [ rdbii 'I-Kird 'dti’l-Seb * ve Ilelihd.
Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1992/1413.

Ibn Haleveyh, Ebli Abdillah el-Huseyn b. Ahmed el-Hemezani. el-Hucce fi'I-Kird 'dti’I-Seb *. Beyrut:
Darii’s-Surk, 1981/1401.

Ibnii’l-Cezeri, Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Yosuf. en-Nesr fi'I-Kird dti’l-Asr. Bayrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 2002/1423.

Kiligarslan, Mehmet, Ahmet Kays Harputlu. Nahiv Edatlar Sézligii, Istanbul: Akdem Yayinlari,
2021.

Miislim b. el-Haccac Ebu’l-Hiiseyin en-Nisaburi, el-Kuseyri. Sahih-i Miislim. Beyrut: Darii Thya’i’t-
Tiirasi’l-‘Arabi, 1955.

Nasr Said, el-Ihtiydr fi Kird’ati’l-Kur’aniyye ve Mevkafii’l-Hiizeli Minhu. Misir/Tanta: Daru’s-
Sahabe 1i’t-Tiiras, 2006.



TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR 71

Sehavi, Ebii’l-Hasan Alemiiddin Ali b. Muhammed el-Hemedani. Cemalii 'I-Kurrd ve Kemalii'I-Ikra.
Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1999/1419.

Sellim, Ahmed b. Faris. Cuhidu Ebi Ubeyd el-Kasim b. Selldm fi Ulimi’l-Kur’an ve Tahkiku
Ihtiyarihi fi’l-Kiraat. Beyrut: Darii ibn Hazim, 2006/1427.

Sezgin, Fuat. Tdrihu't-Tiirdsi’l-Arabi. Riyad: Camiatii’l-imdm Muhammed b. Suld el-Islamiyye,
1991/1411.

Sibtii’l-Hayyat, Ebi Muhammed Abdullah b. Ali el-Hanbeli el-Bagdadi. el-Ihtivdr fi’l-Kird 'ati’l-
Asr. Riyad: Camiatii’l-fmam Muhammed b. Suiid el-Islamiyye, 1996/1417.



BOLUM 4: KIRAAT VE ORYANTALIZM

Yakup UZUN”

GIRIS

Islamiyet’in dogusuyla birlikte Kur’an-1 Kerim iizerine say1siz ¢alismalar
yapilmis ve sliphesiz yapilmaya da devam edilecektir. Bu ¢caligmalar, pek cogu
essiz pardan istifade etmek suretiyle diinya ve ahiret saadetini amaglarken
ne yazik ki bu amaca matuf olmayan caligmalar da vardir. Kendisi
sapkinligiyla kalmamis sapkinligim diger 1nsanlara dikte edercesine allaylp
pullayanlar da olmustur. Bu gergege Nahl 16/25. * aaall 4 25 ALIE 2451530 ) sl
Gshple el ¥ide ee-ULA-' S 51531 a3 “Sonug olarak, kiyamet giiniinde
kendi giinahlarini  eksiksiz  yiiklendikleri gibi bilgisizce saptirdiklart
kimselerin giinahlarindan da yiiklenmis oldular. Iste goriin, yiiklendikleri sey
ne kadar koti!” ifadesinde dikkat ¢ekilmistir. Bu tiir ¢alisma yapanlar, ilk
zamanlar herhangi bir isimle anilmazken sonralari Bati diinyasinda
Oryantalist, ismiyle anilir olmuglardir. Bu kavram dogu kiiltiirlerinin ve
geleneklerinin incelenmesinde uzmanlagmay ifade etmektedir. Bu anlamda
Tiirkcede sarkiyat, Arapgada istisrak kelimeleriyle karsilanmig, oryantalist
i¢in ise miistesrik kelimesi kullanilmistir.

Kur’an’in niiz@iluyla birlikte oryantalist caligmalar olmussa da ilk zamanlar
bu eylem profesyonelce olmayip birgok Islam iilkesinde farkli ekol ve
gruplarla Islam diismanlhig: baglaminda gelisigiizel yapilmistir. Ama zamanla
bu eylemi bir meslek haline getirenler olmus ve bu isi yapanlar kimi kurum
ve kuruluslarca maddi ve manevi desteklenmistir. Oryantalizmin akademik bir
disiplin olarak kurumsallagmasi ise 18. yiizyila dayanmaktadir. Bunlarm
caligmalar1 hayra hizmet etmemis Kur’an ile ilgili iddialar1 temelde Kur’an’in
Allah kelam1 olmadigma insanlar1 inandirmak ve insanlarin Kur’an-1
Kerim’in sihhatine ve kaynagina olan inancim sarsmak olmustur. Sanki
Kur’an’in ilk muhatabi olan insanlarin ¢irkefligine varis olmusg gibilerdir. Zira
Kur’an’in ilk muhatab1 olan Arap Miisrikleri, Kur’an-1 Kerim’in Allah’tan
gelen bir vahiy eseri oldugu fikrine kars1 ¢ikmislar ve bu ugurda biitiin
giiglerini seferber etmislerdir. Kur’an’in ifadesine gore onlar,  ‘uhil | Sl
Spal 5 380 4lle uim 62 ) GA NP “By Kur’an, baskalarindan) yazip aldig

* Dog. Dr., Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Kiraat Anabilim Dali, Kayseri, Tiirkiye.
yakupuzun@erciyes.edu.tr, ORCID: https:// orcid.org/0000-0001-7534-6880.
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oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir.”™

demislerdir. Islamiyet’e fiitursuzca saldiran oryantalistler de Kur’an’a karsi
tutumlarinda tamamen Mekke miisriklerini takip etmislerdir. Bu durum
garipsenecek bir durum degildir. Aslinda bu sadece son Peygamber’e 6zgii bir
durum da degildir. Tarihten giiniimiize inanmayanlar hep benzer ifadeler
kullanmislardir.? Bunun sebebi nedir diye distinildiigiinde Zariyat 51/52-53.
“Gsina 3 el I8 W) Jsl) Ge 26l Ge Gl I G AR “Jste boyle! Onlardan
oncekilere hi¢hbir peygamber gelmemisti ki, “O bir biiyiiciidiiv” yahut “bir
delidir” demis olmasinlar.” “Gst\b 23 2 & 4 \3al 5" “Onlar bunu
birbirlerine tavsiye mi ettiler (ki hep ayni seyleri soyliiyorlar)? Hayir, onlar

’

azgin bir topluluktur.” ifadelerinde cevaplandigr goriilmektedir. Yani
kaynak/referans (seytan) ayni olunca ifadeler de aymi olmustur. Bunlarin
amac1 Miisliimanlarin zihinlerine kutsalla (Hz. Peygamber, Kur’an) ile ilgili
siiphe diisirmek, inanglarimi sarsmak ve bunlari bulunduklari konumdan

vazgecirmek olmustur.

Oryantalistler, yaklasik bin yili agkin zamandir ve oOzellikle modern
dénemde Kur’an-1 Kerim ve Islami ilimler sahasinda bircok calisma yapmislar
ve yapmaya da devam etmektedirler. Bu ¢aligmalarin mihenk noktasi Kur’an-
1 Kerim’i kendi dillerine ¢evirmeleri ve bunun yam sira Kur’an ile ilgili
kitaplar telif edip konferanslar diizenlemeleri olmustur. Kur’an 6zelinde
mesele ele alinacak oldugunda Kur’an kaynagimin mabhiyeti, Kur’an-1
Kerim’in tespiti ve toplanmasi, kiraatler,? kissalar, tekrarlar, Mekki ve Medeni
ayet ve sfireler, nesh gibi konularin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Bu
baglamda bu caligmada pek ¢ok asilsiz iddiay1 ortaya atan oryantalistlerin
Kur’an ve kiraatlere dair ileri siirdiikleri mesnetsiz ifadeleri ele alinmis ve
bunlar miimkiin mertebe kronolojik bir diizenle verilmeye calisilmistir. Tabii
bu yapilirken biitiin oryantalistlerin tek tek ele alimip Islama dair olumsuz
propagandalaria yer vermek yerine Kur’an ve kiraat konular1 6zelinde konu
islenmeye calisilmstir.

1. Oryantalizmin Tarifi

Oryantalizm terimi Fransizca dogu anlamina gelen “Orient” kdkiinden
tiiretilmis olup* Dogunun din, dil, tarih ve kiiltiirleri iizerinde arastirma yapan

! el-Furkan 25/5.

2 Kur’an’i nasil okunmasi gerektigine dair genis bilgi i¢in bk.: Omer Ozbek, “Kur’an’1 Okuma ve Anlamanin Niteligi
Uzerine”, Al Farabi Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 4/4 (2019), 95-96.

3 Omer Ozbek, Karsilastirmal Kiraat Ilmi Meseleleri (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2019), 35-36; Mehmet Demirci, “Vahiy
Esnasinda Hissedilen Cinlama Sesi: Salsaletii’l-Ceres”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 5/2 (Ekim 2021), 634-660.

4 Selahattin Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 25.
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Bat1 merkezli bir aragtirma hareketini tanimlar.” Bat1 diinyasinda genellikle
Asya, Afrika, Orta Dogu gibi cografyalar1 anlatmak igin kullanilan
Oryantalizm, Dogu iizerine akademik bir arastirma olarak sekillenmistir.®
Yalniz bu lafz1 sadece Dogunun din, dil, kiiltlir vb. alanlarda arasgtirma yapan
akademisyenlere hasretmenin ¢ok masumane bir tutum olacagi, bu kavramim
Hristiyan misyonerligi ve Bat1 somiirgeciligiyle iliskili oldugunu sdyleyenler
de olmustur.” Nitekim Edward W. Said (6.2003), eserinde oryantalizmi
tanmimlarken herhangi bir alan ayrimina gitmeksizin Dogu hakkinda yazan,
ders veren, arastirma yapan kisidir demis,® oryantalizmi Bati tarzi bir
egemenlik kurma amaciyla Dogu ile ugrasan, Dogu hakkinda kanaatler ortaya
koyan, Doguyu tasvir ve tedris eden, iskan edip yOneten ve nihayetinde
Doguya hakim olmak igin Batmin buldugu bir yol seklinde tanimlamistir.’
Yine ifadelerinin devaminda Oryantalizm Avrupa nin rastgele bir uydurmasi
olmadigini, birkag¢ neslin birlikte ¢alisarak uzun c¢abalar sonucu ortaya g¢ikan
doktrinler ve uygulamalar biitiinii oldugunu sdylemistir.'” Yine bu terimi,
Dogu Medeniyetini incelemek suretiyle Islam diinyasi hakkinda siipheler
olusturan, Islam’la miicadele ederek Bat: Medeniyeti lehine iistiinliik kurmaya
calisan bir akimdir'' ve Din, dil, tarih gibi alanlarda Dogu diinyasin1 hedef
alan Dogu hakkinda deger yargilar iireten Bati kaynakli kurumsal faaliyettir
seklinde ifade edenler de olmustur.'> Oryantalizm, igerik olarak Dogu
hakkinda fikir iireten bir uzmanlik alani olup ilk olarak Avrupa ve Asya
arasinda tarihsel ve kiiltiirler iliskiyi ortaya koyan ayni zamanda XIX. yiizyilin
ilk yarisindan itibaren dogu medeniyetleri ve kiiltiirlerinin incelenmesi ile
uzmanlasilan Avrupa’da bilimsel bir disiplini ifade etmektedir diyenler de yok
degildir."?

Yapilan bu tanimlarin  ardindan  Oryantalizm terim  olarak
degerlendirildiginde olumlu ve ¢ogunlukla olumsuz olmak ftizere iki farkli
sekilde tanimlandig1 miisahede edilmektedir. Olumlu olarak yapilan tanim
oryantalizm, genel itibariyla herhangi bir art niyet tasimadan Dogu
Medeniyetini din, dil, kiiltir vb. alanlarda akademik bir uslupla yapilan

5 Merve Ar, “Islamofobik Kurguda Oryantalizmin Rolii”, [lahiyat 5 (2021), 159-175.

¢ Dudenredaktion, Duden-Die Deutsche Rechtschreibung (Mannheim: Dudenverlag, 2006), 751.

7 Yiicel Bulut “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/428-437.

8 Edward W. Said, Orientalism (New York: Vintage Books, 1979), 2.

% Said, Orientalism, 3; Mustafa Tarik Koga, Kur’an’a Oryantalist Yaklasim -Richard Bell Ornegi- (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 4-13.

10 Edward W. Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, ¢ev. Nezih Uzel (Istanbul: irfan Yayimcilik,
1998), 22.

' Fatma Berva Kiigiiksucu, Oryantalizmin Kiraat {lmine Bakisi: Goldziher’in Schools Of Koranic Commentators Kitab1
Ozelinde inceleme (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi,
2025), 53-59.

12 Bulut “Oryantalizm”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33/428-437.

13 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 2-10.
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caligmalardir.'* bu gériisiin, yok denecek kadar az oldugu sdylemek gerekir.
Olumsuz olarak yapilan tanimlar ise genel anlamda Dogu hakkinda karar
vermek, kendi fikir ve ideolojisini empoze etmek, hakimiyet kurmak, egemen
olmak ve somiirmek gibi diisiince ve miilahazalarla kars1 tarafi yok sayma
politikasi iizere yapilan faaliyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ne yazik ki,
Oryantalist hareketlerin pek ¢cogu bu minval {izere olmustur.

Arapgada oryantalizm terimi yerine “&, ¥ kokiinden tiiretilen sarkiyat
lafz1, oryantalist lafz1 yerine ise Miistesrik lafz1 kullamlmistir. Oryantalist
teriminin tarihi ¢ok eski degildir. Zira bu lafiz, XVIII Avrupa’da kullanilmaya
baslanmustir.'”” Osmanli doneminde de oryantalizm terimi yerine sarkiyat lafz1
kullanilmis, bu alanda ¢alisma yapanlara her ne kadar sonralar1 dogu bilimi-
dogu bilimci kavramlart kullanilmigssa da genel anlamda sarkiyatei
denilmistir.

Oryantalizm terimi, ilk kullanildig1 zamandan giiniimiize kadar farkl
anlamlar kazanmistir. Bundan miitevellit zaman i¢inde oryantalizme yonelik
tutum ve davranislar da degismistir. Tabii bu degisim topyekiin tamami
kapsayacak bir degisim olmamistir. Bati diinyas1 tek bir yOnetim veya
kiiltiirden olusmadig i¢in, oryantalizm de homojen bir yap1 tasimamaktadir.
Nitekim bu lafiz, ilk zamanlar bir bolgede belli bir anlam tizere kullanilmis ve
sonrasinda s6z konusu lafiz farkli iilkelerde baska anlamlarda da
kullanilmistir. Bundan kaynakli olsa gerek oryantalizm ile ilgili tamim ve
tarifler de birbirinden farkli olmustur.

2. Oryantalizmin Tarihi Seyri

Islamiyet'in dogusuyla birlikte farkl1 din ve kiiltiirlerle ekonomik, sosyal,
siyasal, vb. alanlarda iliskiler olmustur. Bu iligkiler, pek ¢ok alanda c¢esitli
etkilesimleri beraberinde getirmistir. Bunlardan biri de etkilesimleri farkli
boyutlariyla ele alan oryantalizmdir. Oryantalizm terimi, 18. ylizyildan
itibaren kullanilmaya baslanmistir.'® Yahudi ve Hristiyan diinyasindaki baz1
cevreler, Islamiyet'in hizli bir sekilde yayilmasindan &tiirii rahatsiz olmuslar,
birtakim saiklerle Islamiyet hakkinda bilgi edinmeye g¢aligmiglardir. Bu
noktada bu ameliyenin Hristiyan azizi, kilise babas1 ve ayn1 zamanda teolog
Yuhanna ed-Dimagk (8. 749 [?]) ile basladig1 sdylenebilir.'” Zira bu sahs,

" Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 4.

15 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsirati (Suudi Arabistan: Alemu’]-Kiitiip,
2008), 1/5; M. Hamdi Zakzik, el-Istisrik ve’l-halfiyyetu li’s-sirdi’l-haddri (Kahire: Daru’l-Ma’rife, 1997), 56-57.

16 M. Hamdi Zakzik, Oryantalizm veya Medeniyetler Hesaplasmast, ¢ev. Abdiilaziz Hatip (Izmir: Akademi Yayimlari,
2006), 24.

17 Omer Faruk Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari,
2013), 43/580-582.



76 TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

Islam’a kars1 yazdig1 Epage tes Gnoseos adli eserinde Islamla ilgili olumsuz
ifadeler kullanmistir. Bu eser, ortagag boyunca Hristiyan diinyasinin Islam
hakkinda gelistirdigi ve etkisinin yiizyillarca devam ettigi polemigin ilk
niivesini olusturmustur. Yuhanna ed-Dimaski, bu eserinde Miisliimanlarin
etnik kdkenlerine ve Islam oncesi dinlerine atifta bulunmus, Miisliimanlari
Hz. Ismail’e izafeten Ismaililer ve Haceriler olarak nitelemistir. Aslinda
Misliimanlarin, oOnceleri puta taptiklarim1 sonrasmda Muhammed adh
“yalanc1” bir peygambere tabi olduklarini ileri slirmiistiir. Muhammed'in,
Kur’an’1 kutsal kitap olarak sundugunu ve bazi “giiliing” kurallar koydugunu
ve kendisi dindar goriinerek halkin giivenini kazandigini iddia eden Yuhanna,
daha sonra Islam’in Isi’min uldhiyyetini reddettigini bildirmistir.
Muhammed’in peygamberligini ispatlayacak bir delilinin bulunmadigin ileri
stirerek onun, Miisliimanlar i¢in siinnet olma, cumartesi yasagina riayet
etmeme, vaftiz olmama gibi kurallar koydugunu, yiyecekleri helal-haram diye
ayirdigim ve ickiyi yasakladigini ifade etmistir.'®

LR

Yuhanna'mn Islam muhitinde yasamasi, Islam’1 ve Kur’an’1 tanimasina
katki saglamistir; ancak bu tanima Hristiyanliga koyu bir taassiiple bagl
olmasi sebebiyle ona pek fayda saglamamis; aksine onun Islamiyet’e karsi
olan diismanligim artirmistir. Yuhanna, Islam’1 Isa karsit: bir hareket seklinde
gbrmiis ve ayni nitelemeyi Nestorius i¢in de kullanmigtir. Hatta iddialarini
Muhammed’in, Ariusgular’mm ve Nestlriler’in bir 6grencisi oldugunu
soyleyecek derecelere vardirmistir.'” Yuhanna ortaya attig1 ispati imkansiz
ifadelerinin Islami yonetimlerin hosgdoriisii iginde zamanla yayilmis ne yazik
ki bunlar, Islam karsit1 gevrelerin odag1 ve Hristiyan polemikgilerin dayanagi
haline gelmistir. Yuhanna nin teolojik delillerini Theodore Ebl Kurre (6. 820)
daha da ileri tasimis ve nihayetinde bu durum Islam ve Hristiyanhk
tartismalarinda Hristiyanlar i¢in temel kaynak olarak kabul gérmiistiir.2’

Hristiyan Arap ilahiyatgis1 olan Theodore Ebt Kurre, Yuhanna’nin
takipgisi ve diisiincelerini sistemlestiren bir kisi olarak Hristiyan literatiiriinde
onun talebesi kabul edilmistir. Kendisine “Ebli Kurre” (Teselli babasi)
lakabiin verilmesi, Miisliimanlarin yonetimine gecen Bizans topraklarinda
yok olma tehlikesine maruz kalan Hristiyan kiiltiiriiniin hamisi gibi
goriilmesinden miitevellittir. Eb Kurre’nin en 6nemli 6zelligi Hristiyan
ilahiyatina dair konular1 ilk defa Arapga kaleme almis olmasidir. Bu sahis,

18 Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 43/580-582.

19 Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam: The Heresy of the Ishmaelites (Leiden: b.y.y., 1972), 68-69.

20 Mehmet Aydin, Miislimanlarin Hiristivanliga Kars: Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular: (Konya: b.y.y., 1989),
34.



TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR 77

yazdig1 eserlerinde Sarasin, Ismaili, haceri, barbar” vb. lafizlarla Islam’a ve
Hz. Muhammed’e yonelik asagilayici ifadeler kullanmistir. O, Yuhanna nin
Islam’a kars1 yazdigi reddiyelerden beslenmenin yani sira mantik ilmi
cergevesinde diyalektigi de kullanmistir.”!

Islam’1 entelektiiel bir cercevede inceleme, Cluny Manastirr’'ndan
Muhterem Peter’in (6. 1156) gayretiyle farkli bir boyut kazanmistir. Bu
oryantalist, Ispanya’da bir terciime heyeti olusturmustur. Kettonlu Robert
1143°te Kur’an terciimesini tamamladi. Pek ¢ok hatasinin bulunmasina
ragmen Italyan Ludovico Marracci’nin 1698 yilinda yaptig1 ¢eviriye kadar
Avrupa’da diger terclimelere kaynaklik etmistir. Bu sayede Bati diinyasi,
Islam aragtirmalar1 igin bir kaynaga sahip olmustur. Muhterem Peter’in
olusturdugu terciime heyeti, birgok Arapga metni terciime etti ve Arapga
metinlerin ¢evirilerinden olugsan “Cluny Corpus” adi verilen antolojiler
meydana geldi.

Avrupa’nin, diinya iizerinde egemenlik kurma cabasiyla beraber XIX.
ylizyilda antropoloji, sosyoloji gibi yeni bilim dallarinin ortaya ¢ikmasinin
yani sira oryantalizm de akademik bir disiplin olarak kurumsallasmistir.
Boylelikle onceki yiizyillarda Avrupa’da olusturulan Islam ve Dogu
hakkindaki imaj, gelistirilen yoOntemlerle daha akademik bir hiiviyet
kazanmaya baglamis Bu donemin oryantalist ¢aligmalarinda goriilen belirgin
ozellik Bati’nin iistiinliigiinii vurgulamak ve Dogu imajinin Dogululara ait
oldugunu belirtmektir. Donemin oryantalist teliflerinde sikga karsilagilan
durum hayranlikla nefretin birlikte islenmesidir. Buna gére Dogu’nun genis
halk kesimlerinin misafirperverligi, insani hassasiyetligi, alicenaplig
onaylanmis hatta bu konularda Batililardan ve Hristiyanlardan dstiinliigi
vurgulanmig 6te yandan ayni toplum cahilligi ve idarecilerinin kendileri
iizerindeki hiikiimranliklart yerilmis ve sorgulanmistir. Bu tiir toplumlar
kendileri gibi inanmayan kesimleri cahil, akillarii kullanmayan olarak
yaftalamiglardir.  Oysaki  hakikatte kendilerinin  cahil  olduklarim
anlayacaklardir ama bunun kendilerine faydasi olmayacaktir. Nitekim Miilk
stresi 8-10"da s6yle buyrulmaktadar: “(8) 2 &y ?5\ ‘-e—uﬁ FAYS ﬁ‘-«—ﬁu-d‘ RS
bS;S\;SLs;{Q}).uSd).mGsY\eul o ;wwm\dfuuh,msﬂfmueun@\,m
el Glalal 3G 385 50 41l “Oraya her bir grup atildikea, muhafizlar
onlara, “Size bir uyarict gelmemis miydi?” diyve sorarlar. {99 Séyle cevap
verirler: “Evet, dogrusu bize bir uyarici (peygamber) gelmisti; fakat biz onu

2! fsmail Taspinar, “Theodore Ebl Kurre”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/83-84.
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yalanculikla itham etmis ve ‘Allah hi¢bir sey gondermemigtir, siz gercekten
biiyiik bir sapkinlik icindesiniz!’ demistik.” ¢107)“Sayet kulak vermis veya
aklimizi kullanmuig olsaydik, simdi su alevli cehennemin mahkimlar: arasinda
olmazdik!” diye de ildve ederler.” 1fadelerinde de anlasildig1 {izere asil olan
sonsuz bir hayatta akli kullanmanin miikafatin1 elde etmektir. Biitiin bunlara
ragmen, halkin cehaletinin idarecilerin menfaatlerine uygun oldugu ve bu
cehaletin kaynagmin, idarecilerin kendileri ile onlarin anlayigmma dayanan
Kur'an ve Hz. Peygamber'in oldugunu sdylemislerdir.

Islamiyet'in yiikselisi karsisinda Bat1 diinyas: birtakim tedbirler almustir.
sihirbaz” ve

ERNA3

Bunlar, bir yandan misyonerlik faaliyetleriyle Hz. Peygamber’i

“yalanc1” olarak gosterip, vahiy iddialarini riiya olarak niteleyen hezeyanlarla
insanlart Islamiyet’ten uzaklastirmaya calisirken; diger yandan biitiin
giiclerini birlestirerek XI-XIII. yiizyillarda Hagli Seferleri diizenlemislerdir.
Yalniz bunlarin hlgblrlyle hedeflerine ulasamarmslardlr Ciinkii Yiice Allah
“aalifl Egity R olal A 1l ) Vsl Gl W & “Ey iman edenler! Eger siz
Allah’a yardzm edersemz (emrini tutar, dinini uygularsaniz), O da size yardim
eder ve ayaklarimizi saglam bastirir.”* Yine “%iafﬁ Ge ) &5y “Allah
kendi dinine yardim edenlere muhakkak yardim edecektir. ”* gibi benzeri
ifadelerde kendi dinine yardim edenlere yardim edecegini vadetmistir.
Dolayisiyla Islam dinine karsi galip gelecek higbir giic ve kudret yoktur.
Biitiin bunlara ragmen misyonerlik faaliyetleri g¢ergevesinde Islamiyet’i
karalama faaliyetleri devam etmistir. Bu siiregte odaklandiklar1 nokta ise Hz.
Peygamber ve ona indirilen Kur’an olmustur. Haddizatinda Hz. Peygamber’i
devre dis1 biraktiklarinda ona indirilen Kur’an da yok sayilmis olacak ve
nihayetinde Islam’a dair higbir sey kalmayacaktir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’e sihirbaz, sair, kahin, yalanci vb. ithamlarda bulunmusglar ve tarih
boyunca da bu tutumlarindan vazge¢cmemislerdir. Helak olan kavimler,
sonraki nesillere yazili bir vesika veya kayithh bir s6z birakmamalarina
ragmen; aralarinda hicbir iletisim olmamasina karsin, sonraki nesiller yine
ayni sOylemleri tekrarlamiglardir. Bu durumun neden bdyle oldugu ve
kaynaglnda ne bulundugu sorgulandiginda * V) sy (e pel G Gl T A
Gsia 3 el e “Iste boyle! Onlardan oOncekilere hichir peygamber
gelmemisti ki, “O bir biiyiiciidiir” yahut “bir delidir” demis olmasinlar.”
“Hstlh 538 ah B3 % 1550 5 “Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi ettiler (ki hep

ayni seyleri soyliiyorlar)? Hayir, onlar azgin bir topluluktur.** ifadelerinden

22 Muhammed 47/7.
23 el-Hac 22/40.
24 ez-Zariyat 21/52-53.
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de anlagilacag1 iizere, kaynak ayni (Seytan) olunca, asirlar gegse de
sOylemlerin hep ayni1 kaldig1 anlagilmustir.

Ote yandan XII. yiizyilda pek cok olumsuz sey yasanmis olsa da,
Ispanya’da Kur’an’m yani sira Arapga eserlerin Latinceye gevrilmesiyle bazi
olumlu gelismeler de yasanmistir. S0z konusu ceviriler, 6zellikle Kur’an
cevirisi, XVII. yiizyila kadar tek 6rnek olarak diger Batili dillere kaynaklik
etmistir.”> 1312°de Viyana Konsili’nde bazi Bat1 iiniversitelerinde Arapga
kiirstilerinin kurulmasiyla birlikte farkli bir boyuta gecilmis ve nihayetinde
Bati’da oryantalizm resmi bir hiiviyet kazanmigtir. Bu resmiyet, bugiin
anladigimiz anlamda Dogu ile basa ¢ikmay1 ve Bati tarzinda Dogu’ya egemen
olmay1 amaclayan kurumsal bir oryantalizm degildir. Bu tiir bir yapilanma
daha ¢ok XVIII. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmistir. Zira XVIII. ylizyilin
sonlarinda Bati’da oryantalizm faaliyetlerinin her alanda kurumsal bir sekilde
hiz kazandig1 sdylenebilir.”® 1647°de Fransiz André du Ryer’in (5. 1660)
“Alcoran de Mahomet” adl1 Kur’an terciimesi, oryantalistlerce dnemsenen bir
calisma olmustur. Bu ¢alisma esas aliarak Ingilizce, Almanca ve diger dillere
cevirileri yapilmistir.”” 1698 yilinda Kur’an-1 Kerim ikinci kez Latinceye
terciime edilmistir.”® 1734 yilinda Ingiliz oryantalist George Sale (1697-
1736), Kur’an-1 Kerim’i Arapcadan Ingilizceye ¢evirmis ve bu geviri ilk tam
ceviri olarak kayitlara gecmistir® Bu oryantalistin, kendisinden onceki
sarkiyatc1 ve din adamlarimin Kur’dn ve Hz. Peygamber hakkindaki
goriislerine katilmadig1 ve pek ¢ok noktada onlardan ayrilarak daha ilimli bir
yol izledigi sOylense de; Hz. Peygamber ve Kur’an hakkindaki sdylemlerine
bakildiginda, dncekilerden geri kalir bir yoniiniin olmadig1 anlasilir. Zira bu
sahis, Kur’an’in Allah katindan degil, bizzat Hz. Muhammed’in kendi eseri
oldugunu; Kur’an’daki inang, muamelat ve kissalarin ise Yahudilik,
Hristiyanlik ve Mecsilik gibi dinlerin kitaplarindan alindigini iddia etmistir.
Hz. Muhammed’in harikulade bir insan olarak goriinmek i¢in Allah’in elgisi
oldugunu iddia ettigini, mira¢ hadisesinin ise toplum nezdinde sohret
kazanmak ve mevkiini yiiceltmek amaciyla bagvurdugu bir hile oldugunu 6ne
surmiuistiir.

25 Yiicel Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3
(2002), 13-38.

26 Said, Orientalism, 3.

27 fsmail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1-4, (1989), 107.

28 Bulut “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 428-437.

29 Abdulhamit Birisik, “George Sale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/24-
25.
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1782'de, Kur’an terclimani olarak bilinen Claude Savary'nin (6. 1788)
Fransizca terciimeleri yapilmistir. XV. ve XX. ylizyillarda ise oryantalistlerin
Kur’an terciimeleri yiizlerle ifade edilir olmustur. ingiliz sarkiyatgis1 Arthur
John Arberry'nin (1905-1969) “The Holy Koran, an Introduction With
Selections” (London, 1953) adl1 eseri, Ingilizce ¢eviriler arasinda dil agisindan
en giizel terciime olarak degerlendirilmistir.*® Ciinkii Arberry, 6nceki eserinde
Kur’an’in Bati’da yeterince dikkat ¢ekmemesinin baslica sebebini, mevcut
terciimelerin  yetersizligine ve orijinal metnin belagat ve estetigini
yansitmamasina baglamis ve yillarca siiren caligmalartyla bunu ortaya
koymaya ¢alismustir. *!

XIX. ve XX. yiizyillarda glindeme gelen Kur’dn metninin, Hz.
Muhammed’in hayat1 ile karsilastirilarak tarihi tenkidi yapilmas: goriisii 6ne
¢ikmis ve bu baglamda Kur’an-1 Kerim hakkinda mesnetsiz iddialar ileri
siiriilmiistiir. Bu baglamda, Kur’an terciimesiyle tanman Ingiliz sarkiyatgist
Richard Bell’in (1876-1952) terciimesi de bu yontemle ele alinmistir. Bell, bu
meélde Ahd-i Atik lizerinde c¢alisirken Ogrendigi prensipleri uygulayarak
stireleri yeniden diizenlemeye kalkismis; bununla siirl kalmayip ayetleri de
niizdl tarihlerine gore yeniden siralamaya galismistir. Oyle ki bu miiellif,
Kur’an’in, Miisliimanlarin inandig1 gibi vahiy degil, Peygamber’in kendi
aklinin {irtinii olup ilham benzeri bir ¢esit i¢ telkine dayandigini savunmustur.
Yine, Peygamber’in Kur’an’i telif etmekle kalmadigini, aym1 zamanda
ihtiyaca binaen metinde pek ¢ok degisiklik yaptigini dile getirmistir. Ona gore
Kur’an, eski kavimlerle ilgili kissalar1 Kitab-1 Mukaddes’ten almigtir. Vahiy,
kisa pasajlardan olugmaktadir. Ayrica, Bell, daha zorlama bir hipotez ileri
stirerek, Kur’an’da yer yer konu digina ¢ikan ayetlerin bulundugunu iddia
etmistir. Bu durumu, Peygamber’in sOyledigi ayetlerin ele gecirilen ufak tefek
malzemelerin 6n ve arka yiizlerine rastgele yazilmasi sebebiyle, daha sonra
bunlarin yerlerine kaydedilisi sirasinda diger yiizdeki bagka sirelere ait
ayetlerin de yanlishkla nakledilmesi sonucu yapilan tekrarlamalar olarak
aciklamaya calismustir, 2

Bu hezeyanlar1 daha ileri tasiyan bir baska Ingiliz sarkiyatcist Alfred
Guillaume'dur (1888-1965). O, ayetlerin parcalanarak ve birbirlerinden
ayrilarak tamamen indl miilahazalarla yerlerinin degistigini, boylece
kullanilmaz hale geldigini sdylemistir. Guillaume, 1953 yilinda Istanbul’da

30 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an ilimleri”, 107.

31 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Arthur John Arberry”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 3/348-349.

32 M. Manazir Ahsan, “Richard Bell”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/423-
424.
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verdigi konferanslarda Kur’an-1 Kerim’in mabhiyeti hakkinda Miisliiman
dinleyicilerin infialine sebep olacak tiirden fikirler ileri siirmiistiir. Ornegin,
ona gore vahiy yahut ilham edilenler dogrudan kitaplar olmayip, Hz.
Muhammed’in tertipledigi ve kétiplerine yazdirdig: bilgilerdir. Ciinkii Allah,
hi¢bir peygambere bizzat diizene koydugu bir metin indirmemis, sadece onun
zihnine hitap etmistir. Ayrica kutsal kitaplar arasinda bir iislip birliginin
bulunmayisim1 gerekge gostererek bunlarin ilahi kelam olmadigini savunan
Guillaume, Kur’an’da var oldugunu iddia ettigi gramer hatalarimi1 da buna
ilave etmistir.*

Herhangi bir kitabi referansi olmayan bu hezeyanlar, Ali Kemali Aksiit, M.
Raif Ogan, Osman Keskioglu gibi miiellifler tarafindan yazilan bir dizi makale
ile elestirilip reddedilmistir. Bunu anlamak igin IImi birikimin belli bir
asamada olmasima gerek yok. Kur'an ve siinneti temel diizeyde okuyan her
miimin, Guillaume’un Islami vahiy anlayismi Hristiyanlikla karigtirdig,
Kur’an’in her ne kadar bir fen kitab1 degilse de, ilimle ¢atigmadig1 ve tahrif
edildigi bilinen Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an arasinda iisltip birligi aramanin
mantiksiz oldugunu rahat bir sekilde anlayacaktir. Kald: ki, dildeki kurallar
kaidenin dilden ¢ikarilmasiyla olusur. Bu nedenle, gramer kurallarmin dil
alimlerince sonradan konuldugu dikkate alindiginda Kur’an’da gramer hatasi
bulundugu iddiasinin ne kadar temelsiz oldugu anlasilacaktir.**

Bu c¢ergevede oOzellikle Alman Theodor Noldeke nin c¢alismasi,
oryantalistlerin bu alandaki caligsmalarina bir bakima temel teskil ettigi
séylenmektedir.*> Bu miiellif, Islami ilimlerle ilgilenmesinin yam sira,
kendisi de sarkiyatg1 yetistirmistir. Ornegin, 1890°da Ingiltere’de yayimlanan
sarkiyat dergisi olan Journal of the Royal Asiatic Society’ye seref iiyesi
secilen Noldeke Edouard Sachau, Islam kiiltiir tarihine dair bio-bibliyografik
eseriyle taninan Alman sarkiyatgisi ve Tiirkologu Carl Brockelmann,
Friedrich Schwally, Charles James Lyall, Christiaan Snouck-Hurgronje ve
Enno Littmann gibi isimler bunlardan birkagidir. Diger sarkiyatcilar gibi Sami
diller ve Ahd-i Atik metin tenkidi konusunda ¢aligmalar yapmis ve Kur’an
lizerine yaptigl aragtirmalarda bunlarin etkisi gorilmiistiir.  Noldeke,
mukayese yaparak Tevrat, Incil ve Kur’an arasinda farkliliklar oldugunu
ortaya koymus olsa da buldugu bu farkliliklar onu hedefine ulagtirmamustir.
O, Tevrat ve Incil’le ilgili arastirmalarinda ulasti1 sonuglara Kur’an icin de

33 lhan Kutluer, “Alfred Guillaume”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/175-
177.

34 Ahmet Parlakisik, Oryantalizmin Sorular: (istanbul: b.y.y., 1995), 87-144.

35 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an ilimleri”, 109.
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ulagirim  diislincesiyle aragtirmalarina devam etmistir. Yahudilik ve
Hristiyanlik, gerek kurucular1 ve kurulus siiregleri gerekse kutsal kitaplari
itibariyle belli bir sahis, zaman ve metinle sinirli iken, Kur’an diger kutsal
kitaplardan farkli olarak bir insan dmrii i¢inde indirilmis ve metinlesme siireci
tamamlanmistir. Bu bilgilere ragmen, Noldeke nin Kur’an’in toplanmasi, ayet
ve slrelerin tertip ve diizenine dair rivayetlerle ilgili siipheler olusturmaya
calistig1 ve bu tutumundan vazge¢medigi anlasilmaktadir. Noldeke, mevcut
rivayetleri tetkik etmek yerine, Kur’an’1 Hz. Peygamber’in yazdig1 siradan bir
kitap gibi ele almis ve ayetlerin tertibini edebi elestiri yontemiyle, dil kurallart
acisindan yorumlamaya caligmistir. Ona gore Kur’an’da belirli donemlerde
sik¢ca kullanilan lafizlar, metnin kronolojik diizenlenmesinde fikir verebilir.
Sami diller alanindaki arastirmalariyla dikkat ¢eken Noldeke’nin Arapga
iizerine telif ettigi eserler, glinlimiizde bir¢ok arastirmaci tarafindan hala
kaynak olarak kullanilmaktadir.*®

Hollandali sarkiyat¢1 Christiaan Snouck-Hurgronje (1857-1936), modern
sarkiyatcihigm  kurucularindan  sayilmistir.  Calismalarinda  Islam’in
uluslararast platformdaki giicii ile Miisliman toplumun sosyal ve siyasal
hayatina dair analizleriyle bilinen miiellif, dzellikle Islami sistemin nasil
kurulup gelistigi, Miisliiman toplumun giinliik yasayisini nasil diizenledigi ve
bir sémiirge hiikiimetinin Miisliimanlar1 nasil idare etmesi gerektigi konular1
iizerine yogunlagmistir. Hollanda’nin Endonezya’daki somiirge politikasiyla
ilgili goriislerini ve buraya gonderilecek memurlara ve idarecilere verdigi
konferanslar1 ‘Nederland en de Islam’ adl1 eserinde toplayan miiellif,’’ din ile
siyasetin birbirinden ayrilmasim1 ve dini tarafsizlik ilkesinin devlet
yonetiminde hakim kilinmasin1 hedefleyen bir politika gelistirmistir. Bu
yoniiyle diger sarkiyatcilara gore daha 1liml bir tutum sergilemis, bu nedenle
Miisliiman olduguna dair bazi iddialar ortaya atilmistir. Bu iddia Hollanda
ilim ¢evrelerinde siddetle reddedilmis, bunun yani sira Snouck-Hurgronje’nin
Th. Noéldeke’ye gonderdigi mektuplart yaymimlayan Leiden Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi dgretim iiyelerinden P. S. Van Koningsveld, onun higbir
zaman Miisliman olmadigini, ancak Misliimanlara kars1 kendileriyle
6zdeslesmis bir tavir sergiledigini belirtmistir.*®

Biitlin bu bilgilerin ardindan genel bir degerlendirme yapmak gerekirse,
Batililar Islamiyet ile karsilastiklari ilk andan itibaren Kur’an’in Allah kelanu

36 Hilal Gorgiin, “Theodor Noldeke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/217-
218.

37 J. Peterson, The Scientific Work of Snouck Hurgronje, (Leiden: b.y.y., 1957).

3% {smail Hakki Goksoy, “Christiaan Snouck-Hurgronje”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/340-341.
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oldugunu inkar etmiglerdir. Bunu yaparken, bilingli ya da bilingsiz sekilde
genellikle cahiliye taassubuyla hareket etmislerdir. Bir bagka ifadeyle, XII.
ylizyilla kadar bu inkér korii koriine yapilirken, Kur’an’mn Bati dillerine
terclimesiyle birlikte bu durum yavasca degismeye baslamistir. XIV.
ylizyildan itibaren baz1 Batili {ilkelerde Arapca kiirsiilerinin kurulmasi, bu
alandaki c¢aligmalarin orijinal kaynaklar iizerinden yapilmasina imkan
saglamustir. Orijinal kaynaklar iizerinden yapilan ¢aligmalar, Batililarin Islam
algisina etki etmemistir. Zira gonlii kapali olan insanlara biitiin ayetler
serdedilse de, yine fayda saglamayacaktlr Nlteklm Yiice Allah, « & 15/ 260
sl sk uﬁj il i Y g (saats OIS 31 G O ia ol a1 6 R ()
slall ‘;;\3"’ “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mu ki, diigiinecek kalpleri,
isitecek kulaklart olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte
gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gozleri) kor olur.”° yine :}é‘\ S 85
Osiara i 2h s \gle 55 g5 5l (& “Goklerde ve yerde nice deliller
vardir ki yanlarina ugrarlar da onlardan yiizlerini cevirerek gegerler.”
ayetleriyle bu hakikate dikkat ¢ekmistir.

Insanlarin goniillerinin kapali olmasmin yam sira, kilisenin baskilart
sebebiyle Bati’da Islam, kili¢ dini olarak lanse edilmis, 6zellikle ruhban
sinifindaki din adamlar1 halkin haklkatlerle bulusmasina engel olmuslar.
Ornegln et-Tevbe 9/34. « J1 34 u;lS‘-J ol S5 }A‘Y\ RPRBYS u\ ) 2l Sl Gl G
3 58 ) s b el 5588 ¥ 5 AZaill 5 A (558 u.-!%“; @) et G2 & sl s Jlalally
Al % “Ey iman edenler! Bilin ki Yahudi din bilginlerinin ve Hristiyan din
adamlarmin bir¢ogu halkin mallarint haksizlikla yerler ve Allah yolundan
alikoyarlar. Altin giimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlart elem veren
bir azapla miijdele! ™" ifadesi, sadece oryantalistlerin degil ayn1 zamanda din
adamlarinin da ayn1 amaca hizmet ettiklerini ortaya koymaktadir. Bu donemde
yapilan Islami arastirmalara yine kilise tarafindan, 1973 yilinda Paris’te
diizenlenen Uluslararast Oryantalistler Konferansi’'nda Oryantalist teriminin
artik kullanilmamas1 karar1 alimmistir.*> Her ne kadar isim degismis olsa da,
farkli adlar altinda ayni emeller devam etmistir. Nitekim giiniimiizde dahi
cesitli oryantalist dernekler ve kongreler ¢cagin gereksinimlerini dikkate alarak
isimlerini degistirmislerdir, fakat faaliyetlerini aym hizla, hatta daha
profesyonelce siirdiirmektedirler. Bu alandaki galigmalariyla bilinen pek ¢ok
enstitii Avrupa ve Amerika {liniversitelerinde varligin1 devam ettirmektedir.
Zira emperyalizm ve misyonerlik, biitiin diinyada oldugu gibi Dogu’nun

39 el-Hac 22/46.

40 Yisuf 12/105.

41 et-Tevbe 9/34.

42 Bulut “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33/428-437.
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cesitli bolgelerinde -6zellikle de Ortadogu’da- menfaatlerinin devami igin
caligmayi siirdiirmekte; bu maksatla bolge devletleri ve toplumlar1 hakkinda
yapilacak arastirmalar ile arastirmacilar desteklenmektedir.*

Oryantalizmin bakis acis1 ve diislinsel temelleri belirli kurallar
cergevesinde yeniden yapilandirildiginda, Dogu ile Bat1 arasindaki iliskilerde
birtakim degisim ve doniigiimler yasanabilir. Ancak bdyle bir doniisiim,
beraberinde giic dengelerinin de degisimini getirecektir. Nitekim Said’in,
Bati’'nin Dogu hakkinda soyledigi her seyi oryantalizmle iligkilendirdigi
sOylenebilir.

3. Oryantalistlerin Kiraatle ilgili Degerlendirmeleri

Islam inang ve ilim gelenegine gore kiraatler, Kur’an-1 Kerim’in Hz.
Peygamber tarafindan talim edilen farkli vecihlerdeki okunma big¢imlerini
ifade etmektedir. Bu kiraatlerin tamami, sahih ve miitevatir rivayet yollariyla
dogrudan Hz. Peygamber’e nispet edilmektedir. Miisliiman alimler,
kendilerine miitevatir tariklerle intikal eden bu okuyuslar1 biiyiik bir titizlikle
muhafaza etmis; rivayet ve isnat esasina dayali bir aktarim anlayisiyla
nesilden nesile naklederek giiniimiize kadar ulastirmislardir. Bu cergevede
Islam ilim geleneginde, kiraatlerin kaynaginmn bizzat Hz. Peygamber oldugu
hususunda agik ve yerlesik bir kabuliin bulundugu goriilmektedir.

Batili aragtirmacilarin  Kur’an-1 Kerim’e dair ele aldiklar1 baslica
meselelerden biri de farkli kiraatler konusudur. Oryantalist literatiirde, Kur’an
kiraatleri ¢ogu zaman metnin tesekkiili ve giivenilirligi baglaminda
tartisilmig; bu ¢ergevede ¢esitli asilsiz iddialar ileri siiriilmiistiir. S6z konusu
iddialarin bir kismi, kiraat farkliliklarinin mahiyetine ve kaynagina iligkin
stipheler liretmeyi amaglayan olumsuz yaklagimlar icermektedir.

Bu baslik altinda, tarihsel siire¢ icerisinde oryantalist arastirmacilar
tarafindan dile getirilen s6z konusu asilsiz iddialarin bir kismi ele alinacak;
bunun yanmi sira c¢agdas Batili akademisyenlerin kiraatlere iliskin
degerlendirmelerine de yer verilecektir. Ilgili goriisler ortaya konulduktan
sonra, Islam ilimleri gelenegi cercevesinde bu iddialara verilen cevaplar
degerlendirilecek ve mesele, rivayet, isnat ve ustl esaslar1 dikkate alinarak
biitiinciil bir bakis agisiyla ele alinacaktir.

Leemhuis bagta olmak iizere bazi modern ve ¢agdas Batili arastirmacilar,
kiraat farklhiliklarimin, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e Cebriil (a.s)

43 Bulut “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33/428-437.
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araciligiyla yedi harf lizere indirildigine dair rivayetlerle irtibath oldugunu
ileri siirmiislerdir.** Bu yaklasimi benimseyen bazi arastirmacilar, buradan
hareketle sahih kiraatlerin sayismin yedi ile smirli oldugu sonucuna
ulasmiglardir. Bununla birlikte Gade, yedi harf kavraminin hangi unsura
delalet ettigi hususunda literatiirde agik ve lzerinde ittifak edilmis bir
aciklamanmn bulunmadigini  vurgulamakta; Islam ilim geleneginde bu
rivayetin mahiyetine dair farkli ve birbirinden ayrilan yorumlarin mevcut
olduguna dikkat cekmektedir. Ayrica Gade, kiraatler arasindaki farkliliklar
temel sebebini, Kur’an hiikiimlerinin anlam ve etki bakimindan pekistirilmesi
ve acikliga kavusturulmasi seklinde degerlendirmektedir.*’

Ibn Miicahid {izerine miistakil ¢aligmalar yapan Melchert, onun Kiraat-1
Seb ‘a anlayigimin tesekkiiliinde belirleyici bir rol oynadigini belirtmekte ve bu
cergevede Ibn Miicahid’i sz konusu gelenegin kurucu figiirii olarak
degerlendirmektedir. Melchert’e gore Ibn Miksem ve ibn Senebiiz, yerlesik
kiraat anlayisim doniistiirmeye yonelik girisimlerde bulunmus; ancak bu
cabalar, Ibn Miicahid’in énciiliigiinde sekillenen ana akim tarafindan kabul
gormemistir. Ayrica Melchert, Ibn Miicdhid &ncesi dénemde kiraat
farkliliklarinin biiyiik 6lgiide dilciler tarafindan aktarildigini, Ibn Miicahid
sonrasinda ise hadis ehlinin kiraat alaninda daha belirgin bir konuma
yiikseldigini vurgulamaktadir. Bu baglamda Melchert, ibn Miicahid ve onu
takip eden ¢evrelerin, kiraatlerin tespitinde dil merkezli yaklagimlara mesafeli
bir tutum benimsediklerini ifade etmektedir.*®

Leemhuis, Mekki b. Ebi Talib’in bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi i¢in
lic temel sart ileri siirdiigiinii belirtmekte ve bu sartlart sistematik bicimde
tasnif etmektedir. Buna gore birinci kategoride yer alan kiraat, Hz.
Peygamber’e sahih bir senetle ulasan, Arap dilinin kurallarina uygun olan ve
ayn1 zamanda Mushaf hattiyla ortiisen okuyus bigimidir. Bu ii¢ sartin birlikte
gerceklestigi kiraatler sahih kabul edilmekte ve bunlarla okunmasi mesru
goriilmektedir. Ikinci kategoride ise nakil ve Arapgaya uygunluk sartlarmi
tagimasina ragmen Mushaf hattina uygun olmayan kiraatler yer almaktadir.
Mekki’ye gore bu tiir kiraatlerle tilavet edilmesi caiz degildir; ancak bu
okuyuslar hakkinda ne kesin olarak sahihlik ne de kesin olarak yokluk hiikmii
verilebilmektedir. Ugiincii kategori ise sahih bir nakle dayanmayan, Arap
diline uygunlugu bulunmayan; buna karsilik Mushaf hattiyla oOrtiisen
okuyuslar1 kapsamaktadir. Mekki, bu nitelikleri tasiyan kiraatlerin kabul

4 Readings of the Qur’an Leemhuis, Jane Dammen Mcauliffe Ed. Encyclopedia of the Qur’an (K&ln: Brill, 2001), 1/354.
45 Recitation of The Qur’dn Gade, Jane Dammen Mcauliffe Ed. Encyclopedia of the Qur’an, (K&ln: Brill, 2001), 372-373.
46 Christopher Melchert, Ibn Mujahid and the Establishment of Seven Qur dnic Readings, 5.
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edilemez oldugunu agikea ifade etmektedir. Leemhuis, Mekki’nin bu tasnifini
temellendirirken Taberi’den delil getirdigini de dzellikle vurgulamaktadir.’

Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr adl1 eserinde Mekki’nin kiraatlerin sahihligine dair
ortaya koydugu olgiitleri tasdik etmekte ve bu yaklagimin daha 6nce Ebli Amr
ed-Dani tarafindan da dile getirildigini belirtmektedir. Buna karsilik Noldeke,
sahih senet sartina iligkin farkli bir degerlendirme ileri siirmekte; bu sartin
hicri ikinci yilizyilda ortaya c¢iktigini ve zamanla kiraatlerin sahihligini
belirlemede en Onemli Olgiit haline geldigini savunmaktadir. Ancak bu
yaklasimin tarihsel verilerle tam olarak ortiismedigi goriilmektedir.*®

Noldeke, kiraat imamlarimi da incelemis; onlarin sistemlerini
degerlendirirken meshurluk unsurunu belirleyici bir kriter olarak 6n plana
cikarmistir. Bu gercevede kiraat imamlarimi {iglii bir tasnife tabi tutmus, ikinci
ve Uglincii grupta yer alan ravilerin daha az meshur oldugunu ifade etmistir.
Ona gore Nafi' ve Asim en fazla sayg1 goren kiraat imamlar1 arasinda yer
almakta; bunlar sirastyla Ya kib, A ‘mes ve Hisam takip etmektedir.*’ Benzer
degerlendirmelere Leemhuis’in ¢caligmalarinda da rastlanmaktadir. Bu durum,
modern oryantalist yaklagimlarin, kiraatlerin tasnifi ve degerlendirilmesi
noktasinda klasik Islam anlayisindan belirli 6lgiilerde etkilendigini
gostermektedir. Son olarak belirtilmelidir ki gerek yedili gerekse onlu kiraat
sisteminde, bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi i¢in sahih nakil, Arap diline
uygunluk ve Mushaf hattina mutabakat seklinde ifade edilen ii¢ temel sartin
birlikte gerceklesmesi gerekmektedir.>

Kiraat alimlerinin, bir okuyusun senet yapisini ve sahihlik derecesini tespit
ederken gosterdikleri ilmi titizlik, klasik kaynaklarda agik bicimde
goriilmektedir. Bu ¢ercevede kiraatlerin kabuliinde yalnizca bir okuyusun
yayginlik kazanmis veya meshur héle gelmis olmasi yeterli goriilmemis; sahih
nakil, Arap diline uygunluk ve Mushaf hattina mutabakat gibi nesnel 6l¢iitler
esas almmistir. Buna karsilik bazi Batili arastirmacilarin, kiraatlerin
mesruiyetini yalnizca kiraat imamlarinin séhretiyle agiklamaya galigmalar
yahut sahih senet sartinin hicri ikinci asirdan sonra ilave edilmis bir kriter
oldugu yoniindeki imalari, tarihsel ve ilmi verilerle tam olarak
ortiismemektedir.

47 Ishak Kizilaslan, Cagdas Oryantalizm ve Kiraat llmi-The Encyclopedia of the Qur’an Ornegi (Istanbul: ilahiyat
Yayinlari, 2001), 350.

48 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9-13.

49 Theodore Noldeke, Kur’an Tarihi, trc. Muammer Sencer (Istanbul: ilke Yay., 1970), 529.

50 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9-14
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Bu tiir yaklagimlar, kiraat ilminin kendi i¢ metodolojisini ve erken
donemlerden itibaren olusmus rivayet disiplinini yeterince dikkate
almamaktan kaynaklanmaktadir. Nitekim Islam ilim geleneginde kutsal
metnin korunmasi, siki bir isnat ve rivayet sistemiyle teminat altina
alinmisken; Bati’da kutsal metinlerin tarihsel aktarimi ¢ogu zaman bdyle
biitiinclil ve sistematik bir disipline dayanmamistir. Bu farkli tarihsel
tecriibelerin goz ardi edilmesi, kiraat ilmine yonelik degerlendirmelerde
indirgemeci ve isabetten uzak sonuglarin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamaktadir.

SONUC VE ONERILER

Vahiy melegi Cebrail’in (a.s), Hz. Peygamber’le bulusarak vahyedilecek
boliimii ona okumasi ve Hz. Peygamber’in dinlemesi; ikinci asamada ise Hz.
Peygamber’in ezberden okumasi ve Cebrail’in (a.s) dinlemesi, tedrisatta “arz”

A

ve “sema” usullinli olusturur. Burada vahyin dogru aktarilmasi ve dogru
algilanmasi birincil hedef olarak belirlenmis, ikincil olarak da egitimde
uygulanmasi gereken asamalarin vazgecilmezligine isaret edilmistir. Eger
Kur’an, oryantalistlerin iddia ettigi gibi vahiy iriinii degilse, o halde
Cebrail’in (a.s) Hz. Peygamber’e; Hz. Peygamber’in de Cebrail’e (a.s)
okumasi nasil agiklanabilir? Siiphesiz biitiin bunlar, itikadi meseleler olup
insanlarm sOylemleriyle degisiklige ugramaz. Nitekim o6zelde fertlerin,
genelde ise toplumlarm Kur’an’la olan iligkileri ¢esitli sekillerde
gerceklesmistir. Ornegin, Kur’an’a gonliinii agmak ve ona kalpte miistesna bir
yer ayirmak imanla miimkiindiir. Ona ittiba etmek, onun ahkédmiyla amel
etmek ve onunla fiili bir bag kurmak teslimiyetle gergeklesir. Onun anlam ve
muhtevasini idrak etmek, onunla zihni irtibat kurmak ise ilimle miimkiindiir.
Onu okumak suretiyle lafzi bag kurmak, tilavet kurallarini ve tecvidi dikkate
almakla gerceklesir. Ona tazim ve hiirmet gostermek ve onunla ruhi bag
kurmak ise ahlakla miimkiindiir. Biitiin bunlar, Kur’an’a yaklagimin tek yonlii
olmamasi gerektigini; aksine ¢ok boyutlu bir bakisla ele alinmasinin zorunlu
oldugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber vasitasiyla insanliga aktarimi da cesitli
sekillerde olmustur. Zira o, kendisine indirilen ayetleri ashabina hem teblig ve
tebyin etmis hem de kayda gecirmek suretiyle yazili hale getirmistir. Bunlarla
yetinmemis her ramazan ayinda o ana kadar kendisine indirilen ayetleri
Cebrail’e (as) arz etmis ve bu arzalarda Hz. Peygamber’in ashdb1 da hazir
bulunmustur. Her ne kadar sahabe, Cebrail’in (a.s) Hz. Peygamber’e
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okumasina sahit olamamigsa da Hz. Peygamber’in Cebrail’e (a.s) okumalarina
sahit olmuglardir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siiregte de dncelikle
Hz. EbG Bekir tarafindan Kur’dn niishalarinin toplanip Mushaf’a
doniistliriilmesi, sonrasinda Hz. Osman déneminde Mushaflarin istinsah1 bu
islerin ehil kisi ve komisyonlar marifetiyle yaptirilmasi Kur’an’in diger
eserlerden farkli olup Allah keldmi oldugunu ortaya koymaktadir. Bundan
sonraki silirecte bazi hareke ve noktalama calismalarmin ardindan Kur’an-1
Kerim nesilden nesile sifahi ve yazili olarak miitevatir bir yolla gelmistir.
Biitlin bunlara ragmen Oryantalistler Kur’an’in intikal agamalarinin her biri
icin sliphe uyandirici yalan beyanlar liretmeye devam etmislerdir.

Su hususu ifade etmek gerekir ki, Oryantalizmin tiim bu ¢aligmalarinin
arka planinda Miisliman {ilkeleri somiirmek, onlarin zihninde inang
problemleri olugturmak ve onlar kendi egemenlikleri altina almak vardir. Bu
bakimdan, simdiye kadar yayimlanan oryantalist literatiire hakim olmak bir
bakima onemlidir. Bu, su agidan énemlidir: Miisliiman cografyada Islam’a,
Kur’an’a ve kendisine indirilen Hz. Peygamber’e dil uzatanlar, acaba hangi
kaynaklardan beslenerek bu iftiralarn atmaktadirlar? Diger bir ifadeyle,
oryantalist digiinceli ve Miisliman kimligi tasiyan yazarlar kimlerdir?
Maalesef, bu tiir sahislar asil kaynaklara ulasamayan gen¢ beyinleri
zehirleyebiliyor ve mesnetsiz dayanaklardan gii¢ alarak Islam’a dil
uzatmaktan geri durmuyorlar.

Arastirmada, oryantalizmin Ozellikle Kur’an’la ilgili c¢alismalar ele
alinmus, fikri planda oryantalistlerin zihin yapilarmin daha iyi anlagilmasi
birgok miiellif lizerinden mesele incelenmistir. Neticede Hz. Peygamber’in,
Kur’an metnini Islam 6ncesi kutsal metinlerden aldig1 iddiasinin asilsiz olusu
anlagilmig, Kur’an ayetlerinin o doénemde zirveye ulagmis Arap siirinden
alindig1 iddias1 da bizzat Kur’an tarafindan c¢iirtitiildiigii goriilmiistiir.
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BOLUM 5: EL-FETAVA’L-VELVALICIYYE'NIN IBADETLER
BOLUMUNDE YER ALAN FIKIH KAIDELERININ ANALIzi

Menderes Gurkan®, Atiqurrahman Sabiry™

GIRIS

Islam hukuku gerek mensei gerekse de sistemi itibariyle diger hukuk
sistemlerinden farklilik gdsterir. Hz. Peygamber'in(a.s.) niibiivveti ile birlikte
viicut bulmaya baslayan Islam hukuku sonraki dénem ve nesillerde geliserek
zengin bir icerik ve literatiire sahip olmustur. Islam hukuku biinyesinde pek
cok alt disiplin ve bu disiplinlere iligkin literatiir ¢esidi olmakla birlikte Islam
hukukunun usiil ve furti olmak iizere iki temel disiplini vardir. "Mubhtelif-
muayyen olaylarin miisterek mahiyetini tespit eden genel ifade ve hiikiim "
seklinde tanimlanan fikih kurallar1 veya kiilli kaideler yeni hiikiimlere ulasma
ve bu hiikiimler arasinda tutarlilik saglamada 6nemli bir rol iistlenmistir. Fikih
kurallar1, Islam hukukunda yeni problemlerin hiikmiinii tespit edip ¢dziime
kavusturmada fakihlerin gokga miiracaat ettigi deliller arasinda yer alir. islam
hukukunun ilk donemlerinde s6zlii olarak bilinen ve kullanilan fikih kaideleri
zaman igerisinde ya fikih eserlerinin igerisinde ya da miistakil eserler
icerisinde telif edilerek yaziya dokiilmiis ve yayginlik kazanmistir. Hanefi
fikhinda kiilli-fikth kaideleri 6ncelikle Imam Muhammed es-Seybani’nin
kitaplarinda yer almaya baslamig ve siireg igerisinde geliserek fikih ve fetva
literatiiriinde etkin olarak kullanilmaya devam edilmistir.

Ebll-Feth el-Velvalici (6. 540/1146), el-Fetdva’l-Velviliciyye adh
eserinde yer alan fetvalarin delillendirilmesinde fikih kaidelerinden fazlaca
istifade etmistir. Ebil-Feth el-Velvélici'nin bu eseri telif edildigi donemden
itibaren ilim ¢evrelerinin ilgisini ¢ekerek genis bir cografyada kendisinden
istifade edilmis, miiftiilerin fetva kitab1 haline gelmis ve Osmanli'nin son
doneminde hazirlanan Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye'nin kaynaklar1 arasinda da
yer almustir. Esinini Kuran ve onun isimlerininden' alan el-Velvalici, Kur'an

* Dog. Dr. ERU llahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, mgurkan@erciyes.edu.tr. ORCID:
0000-0002-1855-7419.

** Ogretim Gorevlisi, Takhar Universitesi Seriat Fakiiltesi Fikih ve Hukuk Anabilim Dali, Afganista,
Atiqurrahmansabiry@gmail.com ORCID: 0009-0006-7272-6953.

L Yakup Uzun, Kur'an ' Isimleri Baglaminda Kur'an Okuma, Ed. Omer Ozbek, (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2023), 158-
171.
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ve stinnet temelli olusturdugu kitabinin fikih kaidelerini Gzenle
temellendirmesiyle de dnem arz etmektedir.

Bu c¢aligma; Ebil-Feth el-Velvalicinin el-Fetdva’l-Velvaliciyye adli
eserinin abdest, namaz, zekat, oru¢ ve hac boliimlerinde yer alan fikih
kaidelerinin tespiti ve bu kaidelerin analizini hedeflemektedir. Bu kaideler
genel itibariyle "ihtiyat, zaruret, zaruretlerin kendi miktarinca takdir olunmasi,
zorlugun giderilip kolaylagtirilmasi, umimu’l-belvd/kaginilmasi zor olan
durum, katiligin siiphe ile ortadan kalkmamasi, mal sahibinin zekat
sorumlulugu i¢in oOncelikle kendi ihtiyaglarmi gidermesi, kaginilmasi
miimkiin olmayan seylerin cevaz alanina girmesi" vb. fikhi degerler
cergevesinde olugsmustur. Caligmamizin temel hedefi mezklr eserin ilgili
boliimlerinde yer alan bu kaidelerin orneklem usulilyle tespiti ve fikih
problemlerinin ¢6ziimiinde kendilerinden ne sekilde istifade edildiginin
analizinin yapilmasidir.

Fikih ilminde, zaman ve silire¢ igerisinde farkliik ve sartlarin
degiskenligine bagli olarak meseleleri ¢oziime kavusturabilme ve fikhin
uygulanabilme imkani i¢in fikth usuli ilminin yani sira umumi-kiilli
prensipler/kaideler gelistirilmistir. Bu kiilli fikih kaideleri yeni meselelerin
¢cozlime kavusturulmasinda bir delil gibi islev gdrmesinin yani sira fikhin
biitiinliik icerisinde tutarli bir yap1 kazanmasinda da 6nemli rol oynamstir.
Ik dénemlerde bu umumi kaideler sdzlii olarak dilden dile aktarilirken fikhin
tedvin donemi siirecinde ise fikih kitaplarinda yazili olarak yer almaya
baslamistir. Hanefi mezhebi ozelinde, ozellikle Imam Muhammed (5.
189/805)'in telif ettigi alt1 temel fikih eserinde’ bu kaidelerin siklikla
kullamldig1 ve meselelerin hiikiimleriyle irtibatlandirildigi sdylenebilir.?

Fikhin tedvin déneminde Kerhi (6. 340/952) ve Debisi (6. 430/1039) gibi
Hanefi fakihlerin eserlerinde* genel kural anlaminda “kaide” kelimesi yerine

2 imam Muhammed'in bu eserleri; "1. el-Asl, 2. el-Camiu's-sagir, 3. el-Camiu'l-kebir, 4. es-Siyeru'l-kebir, 5. es-Siyeru's-
sagir ve 6. ez-Ziyddat'tir. Bu eserler rivayet agisindan kuvvetli bulundugundan dolay: 'zahiru'r-rivaye' ve igerigi de
Hanefi fikhinin temelini teskil ettiginden dolay1 'mesailii’l-ustl/el-usal' diye adlandirilmistir. Fazla bilgi i¢in bkz. Eyyiip
Said Kaya, "zahirli’r-rivaye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/101-102.
imam Muhammed'in hayati ve diger eserleri hakkinda fazla bilgi igin bkz. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger
Mezheplerin Meshurlari, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 4. Baski, 2014), 24-27; Aydin Tas, "Seybani, Muhammed b.
Hasan", Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/38-42.

3 Benzer goriis ve degerlendirmeler hakkinda bkz. Mustafa Baktir, "Kaide", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24/207, (205-210).

4 Kerhi ve Debiisi'nin hayati, mezkur eserlerinin tanitimi, hilaf ilmi igerisindeki konumu ve Kerhi'nin Riséle'si ve
Debiisi'nin Tesisii’n-Nazar'in terciimeleri igin bkz. Ebu Zeyd ed- Debisi, Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin
Temelleri, ¢ev. Ferhat Koca, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2002), 1-303.
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“asi” lafzinin kullanildigi, fikha dinamizm ve islerlik kazandiran bazi
asillarin/kaidelerin  bir araya getirildigi goriilmektedir.® Bu umumi
prensipler/asillar daha sonra fakihler tarafindan “fikih kaideleri veya kiilli
fikih kaideleri” ismiyle ifade edilmistir.” Baslangicta fikih kaideleri, fikih
eserleriyle birlikte 'fetva, nevazil, esbah ve nezair, hilaf, furuk, kavaid'
kitaplarinda daginik bir sekilde yer almistir. Zaman icerisinde bu kaideler, her
mezhebin ilgisini ¢ekmis ve hemen her mezhep bilgini fikih alaninda
kullanilan fikih kaidelerini telif edip bir araya getirmeye ¢aligmistir. Sonugta
bu kaidelerin yer aldig1 eserler® Islam hukuku igerisinde miistakil bir disiplinin
literatiirii halini almigtir.

Fikih eserlerinde yer alan fikih kaidelerinin sayisi hususunda bir goriis
birliginin olmadig1 ve fikih eserlerinde farkli sayida kaidelere yer verildigi
goriilmektedir.’ Fikih eserlerinde farkli sayida kaidenin yer almasmin nedeni;
fikih kaidelerinin tespitinin fakihlerin re'y ve ictihadi ile benzer meseleleri bir
kaide altinda toplama istegi etkin olmustur. Sdyle ki bu husus, fakihler
arasinda naslarin delaleti hususunda farkli goriislerin  olmasi, fikih
mezheplerinin fikhi goriislerinde ihtilaflarin bulunmasi, naslar ile irtibati
kurulamayan yeni meselelerin bir kurala baglanarak c¢oziilme istegi vb.
etkenler ile yakin alakalidir. Bu hususun bir baska nedeni ise fikhin tiim
konularin1 kapsayan fikih kaideleri ile fikhin 6zel bir konusu hakkinda
belirlenen kaidelerin ayiriminin yapilip yapilmamasidir.

5 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islim Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Ebii
Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi (6. 537/1142), Usilii’l-Pezdevi me’a ma
yelihi Usiilu’l-Kerhi, (Mir Muhammad Kiitiiphane Karagi, Pakistan, bt.), 367-376; Ebli Zeyd Ubeydullah (Abdullah) b.
Omer b. Isa ed-Debiisi, Tesisii'n-Nazar, thk, Mustafa el-Kabbani, (Darii ibn Zeydun, Beyrut, b.t.y.), 11, 14, 22.

¢ Kerhi, 'er-Risale/Ustilu’l-Kerh' adli risalesinde 39 asil/kaideye; Debiisi, Tesisii’n-Nazar'da 85 asla yer vermektedir. Bu
kaideler usiil ve ¢ogunlukla da furt fikih ile ilgili olup ilk donem mezhep kurucu fakihleri arasindaki goriig
farkliliklarinin da dayanaklar1 mesabesindedir. Fazla bilgi, bu asillarin ne oldugu ve cevirisi ig¢in bkz. Debusi,
Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temelleri, gev. Ferhat Koca, 71-275.

7 Fikih kaidelerinin olusma siireci hakkinda benzer degerlendirmeler igin bkz. Ismail Hakki izmirli, Tartismalar
Bilimi(llm-i Hilaf), notlar1 ekleyerek sadelestiren: Ali Duman, (Malatya: Kubbealt: Yayincilik, 2001), 158-160.

8 Kiilli fikih kurallarinin yer aldig1 baz literatiir hakkinda bkz. Ahmet Yaman, "Bir Kavram Olarak “Fikith Kaideleri” ya
da Islam Hukukunun Genel ilkeleri", Marife, yil:1, say1:1, (Konya, 2001), 68-75 (49-75); Necmettin Kizilkaya, Hanefi
Mezhebinde Kava‘id Ilmi ve Gelisimi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri, (Konya:2011), 181-302, (I-XVIII, 1-371); Necmettin Kizilkaya, Kdsdni'nin Beddyi* Isimli
Eserinde Kavaid'in Yeri, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii {lahiyat
Anabilim Dali, (istanbul:2005), 71-87 (I-VII-1-372; Mustafa Yildirim, Mecelle nin Kiilli Kaideleri, (izmir: izmir
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2. bs., 2009), 25-27; Mustafa Baktir, "Kaide", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, 24/208-209; Saffet Kose, Islam Hukukuna Girig, (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2012), 246-250; Ahmet
Temizkan, Fikih Kiilli Kaideler, Ders Notlari, (Kayseri: 2019), 4-5.

% Fikih kaidelerinin sayisini kesin olarak tespit etmek zordur. Ciinkii fikih eserleri gogunlukla ayirim yapmadan genel ve
6zel fikih kaidelerini ayirt etmeden bir araya getirdigi igin farkli sayida fikih kaidesi fikih eserlerinde yer almistir. Bazi
fikih eserlerinde genel ve 6zel fikih kaidesi sayisinin asgari 100'den az ve azami ise 1000'e yakin ve daha fazla oldugu
ifade edilmektedir. Farkli fikih eserlerinde yer alan kaidelerin sayis1 hakkinda 6rnek olarak bkz. Mustafa Baktir,
"Kaide", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 24/207-208; Abdullah Demir, “Kiilli Kaideler Ekolii”, Erzincan
Binali Yildirim Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, c. X1, sy. 1-2, 2007, 146 ( ss. 129-48).
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Bir 6rnek olmasi diisiincesiyle Ibn Niiceym diye meshur olan Hanefi fakih
Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri (6. 970/1563)'"nin fikih
kaidelerini iceren eserleri gergevesinde sunlar1 sdyleyebiliriz. ibn Niiceym'in
el-Feva'idii 'z-Zeyniyye fi mezhebi (fikhi) [-Hanefiyye ve sonra telif ettigi el-
Esbah ve’'n-neza 'ir isimli her iki eseri de genel ve 6zel fikih kaidelerini bir
araya getirmektedir. Ibn Niiceym, el-Esbdh'in 'el-Fennii's-sani: el-Fevaid/ez-
Zavabit ve'l-Istisnaat' adli ikinci kismin girisinde el-Fevad 'idii z-Zeyniyye'yi
kastederek bu eserinde karisik bir sekilde 500 faideye/fikha iligkin 6zel
kurallara yer verdigini belirtmektedir.'"" Ibn Niiceym'in oglu Ahmed ise
babasinin bu eserinde 1000'den fazla kaidenin yer aldigin1 belirtmektedir.'?
Ibn Niiceym'in bu eserinin Ebu Ubeyde tarafindan yapilan nesrinde ise toplam
225 kaideye yer verildigi goriilmektedir.”® Ibn Niiceym'in konuya &zel son
eseri sayilan el-Esbdh'ta kaideleri genel ve 6zel diye bir ayrima gittigi
goriilmektedir. O, el-Esbdh'm birinci fenninde genel icerikli toplam 25
kaideye yer vermekte ve 'el-Kavaid' nitelemesi yapmaktadir.'* Kitabimin ikinci
fenninde ise tiim fikih bablari/konular hakkinda 6zel igerikli 'el-Fevaid: ez-
Zavabit ve'l-Istisnaat' ismiyle dar nitelikli kurallara yer vermektedir. ibn
Niiceym, bu eseri ile esas itibariyle Hanefi mezhebinde yer alan fikhi
hiikiimleri bir kurala baglama, farkli goriislerin temellendirilmesini ispat
etme, sorunlu meselelere getirilen hiyel/careleri gdsterme vb. hususlarn
hedeflemektedir.

Ibn Niiceym &zelinde de goriilecegi gibi bu baglamda siireg icerisinde tiim
feri konularin hiikiimlerini kusatan kurallara 'kavaid/kiilli kaide' denirken
fikhin bir konusu etrafinda olusan kurallara ise 'zébit-zavabit' ismi
verilmistir.'”” Diger bir deyisle, cesitli konulara iliskin meselelerin
iligkilendirildigi kiilli kaidelere 'list kural' ve bir konuya ait meselelerin
iliskilendirildigi zavabita ise 'alt kural' admi verebiliriz.'"® Bu ve benzeri

10 fbn Niiceym'in fakihligi ve eserleri hakkinda fazla bilgi igin bkz. Ahmet Ozel, " ibn Niiceym, Zeyniiddin", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/236-237; ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir/
Hanefi Fikhinin Esaslari, geviri ve elestirmeli metin. Osman Bayder, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Baskanlig
Yayinlari, 2022, 19-44, ¢evirenin girisinden naklen, (1-1237).

! [bn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslari, 474.

12 ffade igin bkz. ibn Niiceym, er-Resdilu'z-Zeyniyye fi mezhebi'l-Hanefiyye, tahkik. Muhammed Ahmed Serac, Ali Cuma
Muhammed, (Kahire: Déru's-selam, 1998-1999), 55.

13 Eser ve eserde yer alan kaideler i¢in bkz. ibn Niiceym, el-Feva 'idii z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye, nsr. Ebu Ubeyde
Meshur b. Hasan Al-i Siileyman, (Daru ibn Cevziyye, trs.), 1-206.

14 [bn Niiceynm el-Esbah'ta yer verdigi 25 kaideyi kendi igerisinde 6 ve 19 olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. 6 kaidenin
olusturdugu ilk kisim temel/miistakil ana kaide nitelikli iken diger 19 kaidenin ise genel ve 6zel nitelikli kaidelerden
olustugu soylenebilir. Bununla birlikte hem birinci gurupta hem de ikinci gurupta yer alan kaidelerin ekserisi Mecelle'nin
kiilli kaideleri arasinda yer bulmustur. Bu kaidelerin nelerden olustugu ve 6rnekler igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-
nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslari, 48-62.

15 Benzer degerlendirmeler igin bkz. Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, 247.

16 Fikih kaideleri arasinda bu ayrim ve drnekler hakkinda ben zer yaklagim igin bkz. Mehmet Erdogan, 'Kaide, Zabuta',
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, (Istanbul: EnsarNesriyat,2005), 2. Baski, 286, 615.
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nedenlere bagli olarak fikih eserlerinde kaidelerin sayis1 hakkinda farkli
sayilarin verildigi bilinmektedir. Fikih kurallarina iligkin gerek nitelik gerekse
nicelik acisindan yasanan bu siirecin Osmanli Devleti’nde 1868-1876 yillar
arasinda hazirlanan esya, borglar ve yargi hukukunu konu edinen Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye'” ile tamamlandigini sdyleyebiliriz. Ibn Niiceym'in el-
Egbah'inin da kaynaklan arasinda yer alan Mecelle'nin giris kisminda ilk
madde fikhin tanimi olmak iizere toplam 99 kaideye yer verilmistir. ibn
Niiceym'in el-Esbdh'inda bulunan 25 kiilli kaidenin biiyiikk ¢ogunluguna
ayniyla Mecellenin kiilli kaideleri arasinda yer verildigi goriilmektedir.
Buradan hareketle, Mecelle ile fikih ilminin tst/kiilli fikih kaidelerinin bir nevi
belirlenip sinirlandigi, bir araya getirildigi ve resmilestigi soylenebilir.

Esas itibariyle fikih kaidelerinin varligi Islam hukukuna 6zgii bir durum
degildir. Biitiin hukuk sistemlerinin ya benzer veya kendi sistemlerine 6zel
kurallara sahip oldugu goriilmektedir. Fikih tarihi i¢erisinde ortaya ¢ikan fikih
kaideleri de fikhin genel prensiplerini yansitan ve tikel meselelerin
hiikiimlerini kusatan kiilli ilkeler konumundadir. Bu nitelige haiz olan fikih
kaideleri mevcut fikhi hiikiimlerin anlagilmasina, fikhin gelismesine,
uygulanabilmesine biiyiik oranda katki saglamigtir. Fikih kaidelerini, miistakil
olan ve miistakil olmayan, kapsami genis ve kapsami dar olan, {izerinde goriis
birligi edilen ve edilmeyen gibi farkli agilardan gesitlere ayirmak miimkiindiir.
Biitlin bu ayrimlarla birlikte, kiilli ve ciizi kaidelerin tiim yonleriyle bilinmesi
hem mevcut fikih miiktesebatinin anlagilmasima katki vermekte hem de yeni
meselelerin hilkme baglanmasina kaynaklik etmektedir.

Fikih literatiiriiniin hemen hepsinde farkli oranlarda fikih kaideleri
bulunmaktadir. Fikih kaidelerini miistakil olarak bir araya getiren literatiir
haricindeki fikih eserlerinde de azimsanmayacak sayida fikih kaidesine yer
verildigi goriilmektedir. Bu baglamda, hicri besinci yiizyilin sonu ve altinci
ylizyilin basinda Belh’e bagli Toharistan bolgesinde yasayan Hanefi fakih
Ebil-Feth el-Velvalici'® (467-540/1075-1146) de el-Fetdva l-velviliciyye adl
eserinde fetvalarin agiklanmasinda ¢ok sayida usiil ve fikih kaidesinden
istifade etmistir."” Bu eser, yazildiktan sonra miiftiilerin fetva verirken

17 Mecelle hakkinda fazla bilgi igin bkz. Mehmet Akif Aydin, " Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/231-235.

18 Ebil-Feth el-Velvalici’nin hayati ve fetdvasi hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Ferhat Koca, " el-Fetava’l-Velvaliciyye",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/448-449.

19 Muhammed b. Sedid es-Sekafi, el-Fetava’l-Velvaliciyye'de yer alan kiilli kaidelerin tespitini konu edinen makalesinde
fikhin tiim konularini kusatan ve " JS-tiim/biitiin/her" kelimesiyle baslayan toplam 131 fikih kaidesinin varligina isaret
etmektedir. Tlgili galigma ve fikih kaidelerinin neler oldugu hakkinda fazla bilgi igin bkz. Muhammed b. Sedid es-Sekafi,
“el-Kiilliyyatii’l-fikhiyye mine'l-Fetava'l-Velvaliciyye fi'l-Fikhi'l-Hanefi”, Mecelletii Kiilliyyeti's-Seria ve'l-Kaniin, (y1l:
2017, cilt:19, say1:3), s. 1629-1631(1621-1656).
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miiracaat etmesinin yani sira Hanefi fakihlerin de kaynaklar arasinda yer
almistir. Telif edildigi topraklardan genis bir cografyaya yayilan ve meshur
olan eser, Osmanli Devletinin son zamanlarinda kanun olarak diizenlenen ve
bag tarafinda doksan dokuz fikih kaidesinin yer aldigr Mecelle-i Ahkam-1
Adliyye’ye de gerek kiilli kaidelerin olusturulmasinda gerekse konularin
aciklanmasina kaynaklik etmistir.

Ebul-Feth el-Velvalici’nin Fetdva'sinda 6zellikle ibadetler kisminda diger
boliimlere nispetle daha c¢ok sayida fikih kaidesine yer verdigi
goriilmektedir. *° Calismamizi smirlandirma  diisiincesiyle, el-Fetdva'l-
velvaliciyye’nin tamaminda degil, sadece abdest, namaz, zekat, orug ve haccin
olusturdugu ibadetler kisminda kullanilan fikih kaidelerinin tespiti ve analizi
teskil etmektedir. Bu kaidelerin genel itibariyle; 'ihtiyat ve zaruret ilkesi,
zorlugun kolaylig1 saglamasi, zaruretlerin kendi miktarlarinca takdir
olunmasi, umimu’l-belvaya itibar edilmesi, kagcinilmasi miimkiin olmayan
seylerin caiz goriilmesi, kesin/yakin olanin siiphe ile ortadan kalkmamasi,
kisinin kendisi ihtiya¢ halinde olmasi durumunda zekat sorumlulugunun
olmamasi, vb. degerler etrafinda olustugu sdylenebilir.

1. Fikih Kaidelerinin Anlam Cerg¢evesi ve Cesitleri

Her ilim dali, tarihi siire¢ igerisinde mahiyetini olusturmak, kendini ifade
etmek, varligim siirdiirmek vb. sebeplere bagl olarak iizerine kuruldugu
kendine ait kaidelere/kurallara ve prensiplere sahip olmustur. Fikih ilminde de
benzer bir durumun yasandigi soylenebilir. Esasinda usiil ve furt seklinde iki
ana kisimdan olusan fikih ilminin ustl-i fikih kismi gerek usiil gerekse furi
kaidelerine sahip olmakla®' zengin bir muhteva ve yapiya da sahiptir. Ser'i
tafsili delillerden iiretilen usiil kurallar®® ile fikih kaideleri kaynaklari,

20 Sekafi, el-Fetdva’l-Velviliciyye'de tiim fikih konulariyla alakali ve sadece " JS-her" kelimesiyle baglayan toplam 131
fikih kaidesinin varligina isaret etmektedir. Bu 131 kaidenin 23 adedi abdest, namaz, zekat ve hac ibadetiyle ilgilidir.
Fazla bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Sedid es-Sekafi, “el-Kiilliyyatii’l-fikhiyye mine'l-Fetava'l-Velviliciyye fi'l-Fikhi'l-
Hanefi”, 1633-1635.

21 86z konusu ayrimin ilk defa Maliki fakih Karafi (6. 684/1285) tarafindan yapildig: ifade edilmektedir. Bu ayrim ve bu
ayrimda yer alan fikih usuliiniin isiil ve fiiru kaidelerinin 6zellikleri hakkinda fazla bilgi icin bkz. Ebii’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Musti el-Karafi, Envdrii'I-buriik fi enva 'i’l-furiik, (Beyrut: Daru'l-ma'rife,
ts.), 1: 2-3; Mustafa Baktir, "Kaide", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 24/206. Karafi, s6z konusu eserde usiil
ve furtiu kusatan toplam 548 kaide ve bunlar arasindaki farklari 6rnekler tizerinden gostermek istemistir. Eser hakkinda
fazla bilgi igin bkz. Siikrii Ozen, " el-Furdk", Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 13/227-228.

22 Tafsili delil; Kitap, siinnet, icm4, kiyas vb. icmali-kiilli delillerden elde edilen ciizi deliller olup ameli meselelerin
hitkmiinii belirlemede kullanilirlar. Mesela; "Emir vucup ifade eder" sozii bir usiil kaidesi olup icmali delillerde emir
niteliginde yer alan bir meselenin hitkmiiniin farz/vacip oldugunu ifade eder. Buna gére;"ijys—)'” 18158 sl2all | 5815 /Namazi
kilin ve zekat1 verin" (Bakara, 2, 43) tafsili delil nitelikli ayette yer alan emir kipi 'vucup' ifade eder ve bu sézden
namazin kilinmasinin ve zekatin verilmesinin farz/vacip oldugu sonucuna ulagtlir. icmali ve tafsili delil ayrimi ile icmali
delillerden elde edilen usiil kaideleri hakkinda fazla bilgi igin bkz. H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, (Ankara:
Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 6. baski, 23-24; Zekiyyiiddin Sa'ban, Isldm Hukuk [lminin Esaslart, trc. Ibrahim
Kafi Dénmez, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990), 24-26; Abdullah Demir, “Fikith Usulii Kaideleri”.
Erzincan Binali Yildirim Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, X11, sy. 1-2 (Erzincan: Haziran 2008), 17-30.
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muhtevasi, fikihtaki islevi vb. ailardan bir birlerinden farkliliklar gosterir.*®
Fikih kaidelerinin, Islam hukuku hiikiimlerinin istinbat edildigi seri deliller,
bir biriyle benzesen fikhi hiikiimler ve tikel meselelerden hareketle iiretildigi
ifade edilebilir.?* Diger bir ifadeyle usiil kurallari; ilkten meselelerin ser't
hiikiimlerini tespit ve/veya geriye doniik olarak mevcut ser'l hiikiimleri
anlamay1 saglamaktadir.”® Fikih kaideleri ise agirlikli olarak mevcut fikhi
meselelerin hiikiimlerini bir tist/kiilli veya alt/ciizl kural ile iliskilendirmek
yahut yeni benzer meselelerin hiikiimlerini kural ile iliskilendirerek tespit
etmektir. Bu agidan bakildiginda usiil kurallarinin tespitinde usiilcii kimligi 6n
planda olan fakihler etkin iken fikih kurallarinin tespitinde ise agirlikli olarak
furd fikih ile istigal eden, fikih melekesi gelismis olan bilginler etkindirler.

Kaynag1 Islam hukuku olan fikih kaidelerinin siireg igerisinde hem mevcut
fikhi hiikiimlerin anlasilmasina hem de gilincel fert meselelerinin
hiikiimlerinin tespitine biiyiik katki sundugu bilinmektedir. Bu itibarla, fikhin
kiilli kaideleri asli ve fer'i deliller yaninda fikhin olusmasi ve yiirlirliigiinde
cok onemli bir yer edinmistir. Fikih kaidelerine olan vukufiyet, hem her bir
fikih meselesinin hitkmiinii ayr1 ayr1 bilmeye ihtiya¢ birakmamakta hem de
yeni meselelerin hiikkmiinii tespitte dnemli rol oynamaktadir.

1.1. Fikih Kaidelerinin Anlam Cercevesi

Kaide, Arapga “kaade-yekudu/kuliden/3s=3 ¢ 22& <=8 giilasi fiilinden
tiiremis bir kelime olup fiil birlikte kullanildiklar1 harf-i cerler ile birlikte genis
bir anlam ¢ergevesi olusturmaktadir. Fiil yalin haliyle yani harf-i ¢ersiz olarak
kullanildiginda ise 'oturmak, oturuyor olmak, kalmak, vb." anlamlar ifade
etmektedir. 'Kaide' ve ¢ogulu 'kavaid' kelimesi liigatte; 'binanin dayandigi
temel, her seyin asli, taban, esas ve temel, istikrar ve siireklilik' vb. anlamlara
gelmektedir?® Kelime ¢ogul hali ile (kavaid) Kuran-1 Kerim'de liigat

23 Fikih usulii kurallari ile furd fikih kurallar1 arasindaki farklar hakkinda fazla bilgi igin bkz. Abdullah Demir, “Kiilli
Kaideler Ekoli”, 132-133; Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, 17-18.

24 Kiilli kaidelerin elde edildigi kaynaklar hakkinda benzer diisiinceler ve drnekler igin bkz. Mustafa Yildirim, Mecelle ‘nin
Kiilli Kaideleri, 17; Abdullah Demir, “Kiilli Kaideler Ekolii”, 133-138.

25 Fikih usulii kurallarinin islevine iliskin farkli degerlendirmeler hakkinda fazla bilgi igin bkz. H. Yunus Apaydin, "Klasik
Fikih Usuliiniin Yapist ve Islevi", Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, say1:1, 2003, 7-28; Ahmet Yaman, "Fikih Usilii
Islevini Tamamladi m1?", Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 57, Aralik 2019, 25-46; ibrahim
Kafi Dénmez, "Fikih Usuliiniin Islevi ve Ictihad Yontemleri Hakkinda Genel Bir Degerlendirme", Fikih Usulii
Incelemeleri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018) 2. basim, 71-83; A. Ciineyd Koksal, Fikih Usiiliiniin
Mahiyeti ve Gayesi, (Istanbul: isam Yaynlar, 2008), 161-183.

26 Kaade fiilinin kullanildig1 anlamlar hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib el-isfahani, el- Miifiedat fi garibi’l-Kur an, (istanbul: Darii’l Marife, Seyda Yayinlari, 2014), 409. Ebii’l-Feyz
Muhammed el-Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-Aris, (el-Mektebetiis-samile, 1431), 9/60. Ebii’l-Fadl,
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanii I-Arab, (Beyrut: Darii Sadir, bs.3, 1414), 3/357; Mevliit Sari,
Arapga-Tiirkge Liigat, (Istanbul: Bahar Yayinlar1, 1982), 1244-1245; Serdar Mutcal, Arapga-Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul:
Dagarcik Yayinlari, 1995), 720-721; https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/ 33,
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anlaminda {i¢ ayette gegmektedir.?” Bakara suresindeki ilgili ayetin agiklamas1
sadedinde ise Hz. Peygamberin, Kabe'yi Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in
olusturdugu temeller {izerine insa etme anlaminda 'kavaid/ Juelew) s aal ) 2c) 58
Al Lagale’ seklinde pek cok hadis kaynaginda yer almaktadir.”®

Kaide kelimesi sadece fikih ilminde degil pek ¢ok ilimde terimi anlami
kazanmustir. Soyle ki, tiim disiplinlerin ortak bir terimi olarak, fizik aleme ait
bu kavram tasavvurat diizlemine taginarak iki ve daha fazla farkli olayin
miisterek mahiyetini ifade eden genel hiikiim, miinferit meselelere ait
hiikiimlerin dayandig1 ana fikir ve ciiz’ilerin hiikiimlerine uygun diisen kiilli
(timel) o6nermeler,  seklinde tamimlanmistir. IslAim hukukunda ‘'fikih
kaideleri/kavaid-i fikhiyye-kavaid-i kiilliyye' tamlamasi seklinde ise; bu dalin
hemen her alanina uygulanabilen ve hukukun temel ilkelerini yansitan 6zli ve
kusatici ifadelerin, fer‘i meselelerin hiikiimlerini tamamen veya biiyiik oranda
kusatan tiimel 6nermeleri ifade eden kural seklinde tarif edilmektedir. Hukuk
kaidesi seklinde ise, kendisine riayetin zorunlu oldugu, baglayici hukuk
kurallariin adidir. Smirli bir alanda gecerli olan alt kaidelerden ayirmak i¢in
de “kiilli kaide” veya “kavaid-i kiilliyye” seklinde adlandirilmgtir.”’
Kelimeye yonelik verilen bilgilerden de anlagilacagi lizere, kaide kelimesinin
kelime anlami ile gerek fikih ilminde yiiklendigi anlam gerekse diger
disiplinlerde tasidig1 anlam arasinda bir anlam benzerligi ve biitiinliigii oldugu
goriilmektedir.

[lk donem fikih eserlerinde kaide kelimesine kavramsal bir mana
verilmeden kullanildigina tanik olunmaktadir. Fikhin tedvin dénemi olarak
adlandirilan donem fikih bilginlerinden Kerhi (6. 340/952) ve Debisi (0.
430/1039) gibi bilginlerinin eserlerinde ise fikih kurali anlaminda “kaide”
kelimesi yerine “asil® kelimesinin kullamldigima yazimizin 'Giris' kisminda
isaret etmistik. Ayrica bu anlama gelecek sekilde “kanun” ve “kaziyye”
kelimelerinin de kullanimina kaynaklarda rastlanilmaktadir.®' Ancak, siireg
icerisinde fikih kuralini ifade etmek iizere 'asil' kelimesi yerini 'kaide'

27 Kavaid kelimesinin gectigi ayetler igin bkz. Bakara, 2/127(Hani ibrahim, ismail ile birlikte evin (KAbe'nin) temellerini
yiikseltiyor, "Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin" diyorlardi.); Nahl,
16/26 ve Nur, 24/60.

28 Ornek olarak bkz. Heysemi (6.807), Mecmeu'z-zeviid ve menbeu'l-fevaid, tahkik. Hiisameddin el-Kudsi, ( Kahire: 1994),
3, 290, hadis no:5732.

29 Kaidenin terim anlami igin daha fazla bilgi i¢in bkz. Mustafa Baktir, “Kaide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
24, 205-210; Mehmet Erdogan, 'Kaide' md., 286; Ahmet Yaman, "Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da islam
Hukukunun Genel ilkeleri", 50-51; Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebinde Kavad'id Ilmi ve Geligimi, 17-26,;
https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/sscd

30 el-Pezdevi ve en-Nesefi, Usiilii’l Pezdevi me’a ma yelihi Usiilu’l Kerhi, 367-376. ed-Debusi, Tesisii 'n-Nazar, 11, 14,
22.

31 Ayrmtih bilgi igin bk. Mustafa Baktir, “Kaide”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 24/ 205.
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kelimesine birakmis ve bu 'kaide' kelimesi fikih kurallarinin adi haline
gelmistir.

Kiilli ve ciizi fikih kaideleri, genel ve 6zel fikih prensibi olarak Islam
hukukunun yapisim1 tamimayi, inceliklerine ve hikmetlerine vakif olmayi
miimkiin hale getirmektedir. S6z konusu kaidelerin belki de en Onemli
fonksiyonu; Islam hukukunu statik, duragan bir yapidan dinamik, kendini
yenileyen, yeni ihtiyaglar karsisinda ¢dziim iireten bir yapiya kavusturmasidir.
Bu kaideler, sahabe, tabiin ve tebe-i tibiin devri siirecinde sozlii olarak
kullanilip bilinse de fikhin sozli aktariminin yazili nitelige kavusmasinin
onciilerinden Hanefi fakih imdm Muhammed'in eserleriyle birlikte yaziya
gecirildigi gozlenmektedir. Fikih kaideleri, fikith mezhepleri agisindan da
farklilik gosterebildigi i¢in rakamsal degeri konusunda bir goriis birligi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, fikhin tedvin doneminden giiniimiize
kadar kiilli kaidelerin ve onun alt kaidelerinin tespitine yonelik pek ¢ok sayida
calisma yapildig1 bilinmektedir.*

1.2. Fikih Kaidelerinin Tasnifi

Fikih kaidelerinin c¢esitli kistaslardan hareketle tasnife tabi tutulduklari
bilinmektedir. Bu baglamda; Islam hukukgularinin fikih kaidelerini mansis ve
miistenbat nitelikli, miistakil olup olmama, genellik ve 6zellik, ittifak edilen
ve edilmeyen seklinde kisimlara ayirdiklart goriilmektedir. Burada farklhi
kistaslardan ve Mecelle'de yer alan kaidelerden de hareketle fikih kaidelerinin
yapilan tasnifi hakkinda kisa ve 6zlii bilgiler vermek istiyoruz.*

1.2.1. Mansiis ve Miistenbat Kaideler

Fikih kaideleri {izerine arastirma yapan arastirmacilar baz1 fikih
kaidelerinin dogrudan naslar/Kur'an ve hadislerden ¢ikarildig1 bazi kaidelerin
ise anlam itibariyle naslarin biitiiniinden ve fikhin genel yapisindan hareketle
belirlendigi goriisiinii ileri siirerler. Buna gore; dogrudan Kur'an ve hadisten
elde edilmis olanlara 'mansis fikih kaidesi' denir. Miictehitlerin igtihatlari
neticesinde elde edilen fikih kaidelerine ise 'miistenbat fikih kaidesi' adi
verilir. Bu grupta yer alan mans{is ve miistenbat her bir fikih kaidesinin naslar
ile ya dogrudan veya dolayl sekilde irtibat1 kurulur.

32 Ayrintil bilgi igin bk. Mustafa Baktir, “Kaide”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 24/205-210; Mustafa
Yildirim, Mecelle nin Kiilli Kaideleri, 25-27; Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, 246-250; Ahmet Temizkan, Fikih
Kiilli Kaideler, 4-5.

33 Fikih kaidelerinin farkli kriterlerden hareketle ayirimi hakkinda fazla bilgi igin bkz. Ahmet Yaman, "Bir Kavram Olarak
“Fikih Kaideleri” ya da Islam Hukukunun Genel ilkeleri", 66-68; Necmettin Kizilkaya, Kdsdni'nin Beddyi‘ Isimli
Eserinde Kavdid'in Yeri, 65-71; ismail Abdi Abbas, Mebddiii Ilmi’l Kavdidi'l-Fikhiyye, www.alukah. net, 1441/2020,
8.
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Bu tasnife gore; Mecelle'de yer alan ' Zarar ve mukabele bi'z-zarar yoktur*

kaidesi lafzen de benzedigi ' Birine zarar vermek yasak oldugu gibi ugranilan
zarara zarar ile karsilik vermek te yasaktir/ )| s ¥ 5 5 »= ¥ ** hadisinin mansis
kaide haline gelmis seklidir. Yine, Mecelle'de yer alan "Bir isten maksat ne
ise hiikiim ona géredir"*® ve " Uki{idda itibar mekasid ve meaniyedir, elfiz ve
mebaniye degildir"?’ kaideleri lafiz olarak naslarda yer almasa da dolayl
olarak " Miikellefin islerine baglanan hiikiimler niyetler ile irtibatlidir..."*®

hadisi ile iligkilendirilmis miistenbat bir kaidedir.
1.2.2. As1l/ Bagimsiz ve Tabi/Bagimh Kaideler

Fikih kaideleri bu agidan “asil/bagimsiz kaideler ve tabi/ bagimli kaideler
” seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Bu tasnifte birinci grupta yer alan asil
kaideler fikhin herhangi bir alaniyla siirli olmayip tiim alanlar ile ilgili
kaidelerdir. Bu tiir kaideler bagka bir kaidenin altinda ve ciizii olmayan
miistakil bir kaide hiiviyetindedir. Mesela; Mecelle'de yer alan “Bir isten
maksat ne ise hiikiim ona goredir™®, “Sekk ile yakin zail olmaz”** vb.
kaideler* {ist bir kaideye bagli olmayan miistakil kaidelerdir.** Ikinci grubu
olusturan kaideler ise asil kaidelere tabi tutulan ve miistakil olmayan/bagiml
yani siirli kapsamda olan kaidelerden ibarettir. Bu tiir kaideler ya asli
kaidelere bagmmlidir ya da uygulanmasi i¢in baska bir kaide ile
kayitl/simirlidir. Mesela; “Bir zarar kendi misliyle izale olunamaz’* kaidesi,

“Zarar izale olunur’**

miistakil nitelikli fikih kaidesine bagl olarak onun
altinda yer alir ve bu kaide ile kayith ve sirl islem goriir.** Bu anlam
icerigine gore; miistakil kaideler kiilli/temel kaide niteliginde olup tabi
kaideler ise bu temel kaidenin uygulama alanini, sinirliliklarini belirleyen bir

yapiya sahiptir.

34 Mecelle, md. 19.

35 Malik b. Enes, Muvatta, tahkik. Bessar Avad Mahmud ve Mahmud Muhammed Halil, (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1991), cilt. 3, 467, hadis n0.2890.

36 Mecelle, md. 2.

37 Mecelle, md. 3.

3% Buhari, Bed'ii'l-vahy, 1.

39 Mecelle, md. 2; Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin kiilli kaideleri, 31, 37.

40 Mecelle, md. 4.

41 Bu ve benzeri kaideler temel, riikiin ve esas kaide isimleriyle de amlmaktadir. Ayrintili bilgi igin bk. Ahmed Muhammed
ez-Zerka, Serhu’l-kava ‘idi’l-fikhiyye’, thk; Abdissettar Eba Gudde, (Dimagsk: Daru’l-Kalem, bs.2, 1409/1989), 39-40.

42 Abdi Abbas, Mebddiii Ilmi’l Kavaidi'l-Fikhiyye, 8; Zerka, Serhu l-kava ‘idi l-fikhiyye® 39-40.

43 Mecelle, md. 25.

44 Mecelle, md. 20.

45 Abdi Abbas, Mebddiii [lmi’l-Kavdidi’l-Fikhiyye, 8.
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1.2.3. Genel ve Ozel Kapsamh Kaideler

Bu ac¢idan da kaideler, kapsami genel olan ve kapsami 6zel olan seklinde
iki kisma ayrilmaktadir. Kapsami genel olan kaideler asil kaideler ile
benzerlik tasimakta olup fikhin her alaninda yer alan farkli meselelere tatbik
edilebilen kaidelerdir. Ozel kapsamli olan kaideler ise genel olanlar gibi
kapsami tiim alanlar1 kusatici ve kapsayici degildir. Bu tiir kaideler ya
kapsamli kaidelerin altinda yer almakta ve uygulama alan1 bulmakta ya da
fikhin baz1 alanlarinda yani dar bir alanda uygulanabilmektedir.*® Yapilan bu
degerlendirmeye gore; genel kapsamli kaideler miistakil/kiilli kaidelere
benzemekte ve fikihta benzer islevi yerine getirmektedir. Ozel kapsaml
kaideler ise genel kapsamli/kiilli kaidelerin uygulanisim1 saglayan, genel
kaideye tabi olan veya cilizi meselelerin hiikiimlerini belirlemede simirl
kapsamli kaidelere isaret etmektedir. Genel nitelikli fikih kaidelerinin sayis1
hususunda bir goriis birligini olmadig1 ve fakihlerin buna iliskin farkl sayilar
verdigi goriilmektedir.*’ Ibn Niiceym, toplam on dokuz olarak verdigi bu
kaidelerin sayilamayacak c¢oklukta cilizi meseleyi kusattigimi ifade
etmektedir.*® Mesela; Ibn Niiceym'in bu on dokuz kaide igerisinde yer verdigi
"Sakite bir sz isnad edilmez"®, " Raiyye iizerine tasarruf maslahata
menattur"’ kaideleri Mecelle'in kiilli kaideleri arasinda yer almistir. Genel
kaidelere tabi olan 6zel kapsamli kaideler ise az sayida meselenin hiikmiinii
belirlemede etkindir. ibn Niiceym'in el-Esbdh'ta 'Ikinci Fen: Fevaid: ez-
Zavabut ve'l-Istisnaat' bashgiyla verdigi faydali bilgiler/kurallar genel olmayip
fikhin tikel nitelikli konulari i¢in hiikiimleri anlamlandirmada miiracaat
edilecek kural niteligindedir.”! Mesela; temizlik ve haramlik bakimindan
temel kural her kanin necis/pis sayilmasidir. Ancak sehitlerin kani, kesilmis
hayvanin damarlarinda kalan kan, dalak ve cigerdeki kan vb. nitelikte
olanlarin temel kuraldan hari¢ say1lmas1®® kurali dar kapsamli olup yeme-igme
ve temizlik ile sinirh tutulmustur.

46 Ayrmtili bilgi igin bk. Ebu’l-Haris Muhammed Sidki b. Ahmed el-Bornu, Mevsii ‘atii’I-Kavaidi'l-Fikhiyye, (Beyrut:
Risale, 2003), 1/32-33; Abdi Abbas, Mebddiii [Imi’l-Kavaidi’I-Fikhiyye, 8.

47 Bu konuda fazla bilgi igin bkz. Necmettin Kizilkaya, Kdsdni'nin Beddyi* Isimli Eserinde Kavdid'in Yeri, 67-68.

48 Bu genel nitelikli kaidelerin neler oldugu ve érnekler igin bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin
Esaslart, 56-62. Aslinda ibn Niiceym'in bu 19 kiilli kaideden once verdigi temel/asil nitelikli 6 kaide de genel
kapsamlidir ve bu yoniiyle bu 6 kaidenin de genel kaidelere eklenmesinde bir sakinca yoktur. Mecelle bu 25 kaidenin
¢oguna kiilli/genel kaideler arasinda yer vermistir.

49 Mecelle, md. 67.

50 Mecelle, md. 58.

5! bn Niiceym bu 6zel kaidelerin 500 civarinda oldugunu séylemektedir. Fikih sistematigine gore siralanan bu fevaid/ozel
kaidelerin neler oldugu ve ornekler igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezair/ Hanefi Fikhinin Esaslari, 474-853.

52 Bu 6zel kural hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslari, 476.
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1.2.4. ittifak Edilen ve ittifak Edilmeyen Kaideler

Fikih ilminde yer alan kaidelerin tiimii fikih mezhepleri tarafindan kabul
edilmis ve uygulama alan1 bulmus degildir. Buna gore, asil ve genel nitelikli
kaideler tiim mezhepler tarafindan kabul gormiis ve fikha tatbik edilmistir.
Ancak asil ve genel niteligi hdiz olmayan bazi fikih kaideleri mezheplerin
ittifak edip kullandig1 kaideler degildir. Bu tiir kaideler ya mezhep igerisinde
ya da farkli mezhepler arasinda tartisma konusu olabilmektedir.’* Yapilan bu
aymmdan da anlasilacagi tlizere; miistakil-kiilli kaideler tiim fikih
mezheplerinin goriis birliginde oldugu ve kendi mezheplerinde islevsel olan
kaidelerdir. Ittifak edilmeyen kaidelerden kasit ise ciizi/alt nitelikli
kaidelerdir. Zira bunlar farkli mezheplerin goriis ayriliklarinin da sebepleri
arasinda yer almaktadir.>* Mesela; Hanefi mezhebince esas alinan ' Vakifta
bulunanin sart1 Sariin nass1/sdzii gibidir' kaidesi’® Ibn Kayyim tarafindan agir
elestirilere konu olmustur.’® Yine, Hanefi fakihlerce kabul edilen ve
Mecelle'de de yer alan " Ala hilafi'l-kiyas sabit olan sey makisun aleyh
olamaz"*” kaidesi® bir ¢ok fakih tarafindan kabul gormemektedir.

Fikih kaidelerine iligkin yapilan tasnif ve agiklamalardan da anlasilacagi
gibi mansis-miistakil-genel-ittifak edilen kiilli kaideler fikhin tamamina
uygulanabilen ancak sinirli sayida kaideleri ifade etmektedir. Buna nazaran,
tabi-0zel-ittifak edilmeyen nitelikli ciizi kaideler ise fikhin alt konularinda yer
alan meselelerinin hiikiimlerini belirleyen, mezheplerin goriis ayriliklarina
sebep olan ve sinirli sayida olmayan kaidelerdir.

2. el-Fetava’l-Velviliciyye’nin Ibadet Kisminda Yer Alan Fikih
Kaideleri

Kiilli fikih kaideleri, umumi hukuk prensibi olarak Islam hukukunun
sirlarma ve hikmetlerine vakif olmayr miimkiin kilmaktadir. Bu kaideler,
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin devrinde sozlii olarak kullanilirken Hanefi fakih
Imdm Muhammed b. Hasan'in eserlerini telif etmesiyle birlikte yaziya
dokiildiigii goriisii yaygindir. Her ne kadar fakihler, fikih kaidelerinin sayilari
konusunda farkli rakamlar verse de fikih kaidelerinin sayi ile sinirlandirilmasi

33 Mesela; “Kul haklarinin hemen ddenmesi gerekir” kaidesi Maliki ve Safiilere goredir. Ama Hanefiler bu hususta farkl
bir yaklagimu takip ederler. Daha fazla bilgi igin bk. Abdi Abbas, Mebdadiii [lmi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, 9.

54 [htilaf edilmis kaide ornekleri hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Yaman, "Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya
da Islam Hukukunun Genel Ilkeleri", 67; Necmettin Kizilkaya, Kdsdni'nin Beddyi‘ Isimli Eserinde Kavaid'in Yeri, 68-
70.

35 Kaide hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Akman, "Ali Haydar Efendi’de Vakifin Sartlar1 (Sart-1 Vakif)", Selcuk
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 26, S. 3, 2018, 57-62( 45-86).

56 Fazla bilgi i¢in bkz. ismail Hakki izmirli, Tartismalar Bilimi(llm-i Hilaf), 159.

57 Mecelle, md. 15.

38 Bu kaideye iliskin 6rnekler i¢in bkz. Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, 62-64.
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zordur. Clinkii kimi fikih kaideleri tiim mezheplerce kullanilan ortak kaideler
niteliginde ve kimi fikih kaideleri ise sadece baz1 mezheplerce kullanilan fikih
kaideleri niteligindedir. Bununla birlikte fikih eserlerinin tedvin déneminden
giiniimiize kiilli/genel fikih kaideleri ile tamamlayici alt kaidelerin bir araya
getirilmesi yoniinde ¢ok sayida ilmi calisma yapilmistir. Fikih kaideleri
hakkinda miistakil galismalarin yapilmasi islam hukukunun saglam ve zengin
bir igerige sahip oldugunun bir isareti sayilabilir.”

Calisma konusu yaptigimiz Velvalici de fetavasinda meselelere iligkin
goriisleri ve fetvalar1 verirken fikhi delillerin yan sira fikih kaidelerine de atif
yaparak yer vermistir. Velvalici, meselelerin izahinda gerek kiilli/genel fikih
kaidelerini gerekse alt/6zel fikih kaidelerini kullanmistir. Velvalici'nin
kullandig fikih kaideleri ile Ibn Niiceym'in el-Esbdh't ve Mecelle'de yer alan
kaideler arasindaki benzerliklere de dikkat ¢ekerek fikih kaidelerinin tarihi
slirecine igaret etmek istenmistir.

Calismamizin bu kisminda, Velvalici'nin sadece abdest, namaz, zekat, orug
ve hac ibadetlerinde kullandig1 baz1 genel ve 6zel kapsamli fikih kaidelerine
ornek olmasi kabilinden yer vermek istiyoruz.

2.1. Abdest ibadetinde Kullanilan Fikih Kaideleri

Ebu’l-Feth el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvdliciyye nin abdest kisminda
meselelerin agiklanmasinda fikih kaidelerden istifade etmistir. Burada
meselelerin ¢6ziime kavusturulmasinda fikih kaidelerinden ne sekilde
yararlandigin1 6rneklerle agiklamak istiyoruz.

2.1.1. sl la d8dall/Mesakkat Kolayhgi Celbeder

Bu fikih kaidesi genel/kiilli nitelikli olup pek c¢ok fikih eserinde ve
Mecelle'de® de kendisine yer verilmistir. Velvalici, abdest konusunun hemen
baginda kendi donemindeki havuzlarin sekli, su hacmi, igerisine karigan
necaset orani ile suyun 6zelliklerine etkisi ve meydana getirdigi degisiklik gibi
hususlar1 s6z konusu etmistir. Ona gore, bir havuz sekil itibariyle uzun olup
genis (dortgen)olmasa da, havuzun i¢c hacmi toplam ona on arsin®
biiytikliigiine denk gelirse bu havuzdaki su ¢ok su sayilir ve temiz kabul edilir.

39 Ayrintih bilgi igin bk. Mustafa Baktir “Kaide”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 24/205-210; Mustafa
Yildirim, Mecelle nin Kiilli Kaideleri, 25-27; Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, 246-250; Ahmet Temizkan, Fikih
Kiilli Kaideler, 4-5.

% Bu fikih kaidesi hakkinda ve 6rnekler igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhimin Esaslart, 52-54;
Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, 68-70.

¢! Bir uzunluk &l¢ii birimi olup zird da denir. Carsi argin1 68.58 cm ve mimari argin ise 75.774 cm. dir. Fikihta ¢ok su
'havz-1 kebir' diye tabir edilir. Sathi yiiz argin kareye esit olan durgun sudur. Dortgen ise 10X10 zira veya gevresi 36
argin dairesel yiizey, yaklasik 50 metrekarelik bir alandir. Bkz. Mehmet Erdogan, 'Arsin' ve ' Havz-1 kebir' md., 31,187.
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Velvilici, havuzun geometrik sekline degil de su hacmine itibar ederek toplam
su miktar1 ¢ok su miktarina ulastigi i¢in bu kaideyi kullanarak bu sekildeki bir
havuz suyu ile abdest alabilecegini ifade eder. Velvalici, bu kaidenin,
miimkiin mertebe Miisliimanlarin iginin kolaylagtirilmasini éngérdiigiinii ve
bu suyun ¢ok ve temiz kabul edilecegini®* belirterek abdest almakta bir
sakinca olmadig istidlalinde bulunmus ve abdestin gegerli olduguna hiikiim
vermistir.®

2.1.2. &g pal)/Zaruretler Kaidesi

Zaruret durumlarinin meselelerin hiikkmiine etki edecegi kaidesi biitiin
mezheplerce (yorumlar: farkli olsa bile) en ¢ok kullanilan kaideler arasinda
yer alir. Bu kaide, en biiyiik bes kiilll kaideden biridir. Hz. Peygamber'in
(s.a.v) "Kolaylastirmiz, zorlastirmaymiz"® seklindeki sdziine binaen
olusturulmus bir kural olarak kabul edilir. Zorunluluk hallerinde ve zaruret
durumu gegene kadar haram olan hiikiim miibah hale gelir. insanin bireysel
veya toplumsal hayat1 bir takim sikintilar ve zaruretler ile doludur. Dolayisiyla
fakihlerin en ¢ok karsilagtigt soru ve sorunlardan biri zaruretle iligkili
olanlardir denebilir.

Ibn Niiceym zaruretlerin gecici olarak meselelerin hiikmiine etki edecegi
kaidesine, ' Zarar izale olunur/d! )=l asil kaidesi altinda yer vermektedir.
Bu asil kaide altinda; “l ) shasll mas3 &l ) 5 puall/Zaruretler memni olan seyleri
miibah kilar.” , 5 »all 4 3 J 3% 4alall 4alall/insanlar arasinda yaygim olan
ihtiyaglar, zaruret yerine gecer.” vb. alt kaideler yer almaktadir.®® Mecelle'de
ise 'zarar ve zarGret' durumuyla ilgili tim kaideler kiilli kaide olarak yer
verilmistir.®® Velvalici, zaruret halinin bulundugu fetvaya konu olan
meselelerde bu kaideleri kullanirken meseleyi zaruret ile iligskilendirerek
sadece “5,5pall (« 4 WY/zaruretten dolay1” ve “s,s =l jla/zarurete gore
caizdir.” seklinde genel bir kullanim1 tercih etmektedir.” Mesela;

gl Al da ol e agds ) lad addll g 3 e Bl 98 5 prall Bae (me 13) ALl
S8 55 pmad (¥ el e ) o WS pial) e

2 Velvalici, zor ve sikintili durumlarda kolaylik ilkesinin esas alinacagina su ifadeler ile yer verir." | i 4a ¢ s sl b
ol e e

93 Ebii’l-Feth Zahiriiddin Abdiirresid b. Ebi Hanife b. Abdirrezzak el-Hanefi el-Velvalici, el-Fetdva I-Velvdliciyye, tahkik.
Mikdad b. Musa Feryevi. (Beyrut: Darii'l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 1/31.

64 Muhammed b. [smail el-Buhari, Sahih-i Buhari, thk; Mustafa Dib el-Buga, (Dimask: Daru Ibn Kesir, bs.5, 1414/1993),
5:2969, (5774).

% fbn Niiceym'in yer verdigi bu asil kaide ve buna bagl alt kaideler hakkinda fazla bilgi igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh
ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslari, 54.

66 Ornek olarak bkz. Mecelle, 43, 19, 20, 21, 22, 25, 30, 31, 32, 33.

7 Bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvdliciyye , 1/61., 69, 77, 138, 144, 146, 152.

8 Bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvaliciyye, 1/61.
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Velvalici, “Yolcunun meshin {izerine mesh etme siiresi gecmisgse ve
meshini ¢ikarma sebebiyle iisiimek ve ayaklarini kaybetmekten korkarsa,
yaralarin iizerine mesh etmek (yaranin iyilesme siiresiyle sinirli olarak)caiz
oldugu gibi mest iizerine mesh etmesi de caizdir. Ciinkii bu hususta zaruret
vardir.” ifadeleriyle zaruret kaidesine atif yapmis ve mest iizerine mesh etme
sliresini yara iizerindeki sargiya meshedilme siiresine kiyas yaparak hiikme
ulagmisgtir.

2.1.3. L&l JeiN od/Kesinlik /Yakin Siiphe ile Ortadan
Kalkmaz

Velvilici, s6z konusu kaideye aym lafizla degil de bu anlama gelecek
baska ibareler ile yer vermektedir. Ancak hem Ibn Niiceym'in el-Esbdh'*1
hem de Mecelle™ ilgili maddeyi aym lafizla kiilli kaideler arasinda zikreder.
Kaideye iliskin bu siire¢, bu kaidenin mans@is degil miistenbat bir kaide
oldugunu da gostermektedir. Bu kaidenin asil ve genel kapsaml bir kaide
oldugunda gorlis birligi oldugu i¢in fikhin her alaminda uygulandig
goriilmektedir. Velvalicl de kitabinin abdest kisminda gerek bu kaideden ve
gerekse bu kaidenin alt kaidesi olan kaidelerden istifade etmistir. S6z konusu
kaideye asagida yer alan ibareyle atif yapildigini gormekteyiz. Kaideye zemin
teskil eden ilgili ibareyi ve bu kurala iligkin bir 6rnek meseleyi vermek
istiyoruz.

Ol Gl il e &Y ¢4y gl S Al el Ul e e f atulay Ui Le (K:3aeld
71.M\é;‘5§

“Necis oldugunda kesin bilgi veya zann-1 galip sahibi oldugumuz sular ile
abdest almak caiz degildir. Ciinkii boyle bir suyun temiz olmadigi hususunda
zan olusmustur.”
seh u ol 4r (im onndl oLl (8 By 55 conad¥ il sl 13) Jadls Jlead) e
S 8 A el JSEall clall s Lagild 8 LS S ol el 8 a5 1) Lagd e oY
Dav el el ik e e g atulay U Lo 0S5 oclall G culll) aaall J 5 5008 (S5 T sela
DY eld) Aulay aaly jaal gl 13els cdanll a (b iy Bl Gl adle Yty o

A3 (o sl

% Bu genel kaide ile altinda yer alan diger alt kaideler ve rnekler i¢in bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir/ Hanefi
Fikhinin Esaslari, 50-52. Safii fakih Suyati (6.911/1505) de e/-Egbdh'inda bu kaideyi genel kaideler arasinda sayar. Bu
kaidenin olugmasina temel teskil eden hadislere ve bu kaidenin igerdigi alt kaidelere 6rnekler ile birlikte yer verir. Fazla
bilgi i¢in bkz. Celaliiddin Abdurrahman es-Suytti, el-Esbdh ve'n-nezdir fi kavdidi ve furili fikhi's-Sdfii, (Riyad:
Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 2. Baski, 1, 86-94.

70 Kaide ve 6rnekler i¢in bkz. Mecelle, 4; Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, 37-38.

7' el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velvaliciyye, 1/39.
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Ornek: “Esek ve katirin teri, elbiseye temas ettiginde onu necis kilmaz.
Ancak bu ter suya karisirsa, suyu kirletir; yani artik o su temizleyici sayimaz.
Ctinkii onlarn teri, suya diistiigiinde terin karigtigi su ayn siitleri gibi siipheli
hale gelir. Temizliginde stiphe duyulan su temiz olsa da bu suyun temizliginde
stiphe bulunmaktadir. Yakinen sabit olan necislik ise stiphe ile zdil olmaz.
Necis oldugunda kesin bilgi veya zann-1 gadlip sahibi oldugumuz sular ile
abdest caiz degildir. Ciinkii boyle bir suyun temizliginde zan vardwr ve bu
sekildeki su ile abdest alinmast bilgisine zan karigsmistir. Buna bagh olarak
bir kisi suyun necis oldugunu séylerse o suyla abdest almak caiz olmaz.”

Metindeki ifadeden de anlasilacagi gibi Velvalici, zann-1 galip ile yakini
bilgiyi hilkkmi tespit bakimindan ayni derecede gérmektedir. Yani, kesine
yakin olan sey de kesin sayilir ve hiikiim de bu kabule gore verilir. Soyle ki;
temizlik ve kirlilikte kesin olana yakinlig1 ifade eden galip zan bulunursa
burada zann-1 galibe gore hareket edilmesi fakihlerin genel bir kabuliidiir.

2.1.4. biiaYY/ihtiyat/Siipheli Seylerden Uzak Durmak

Fikih ve fikih usulii ile ilgili bir kavram olan ihtiyat; siipheli konularda hata
ve giinaha diismemek i¢in en giivenli usulii ve ¢6zlimii benimseme ve slipheli
seylerden uzak durma olarak tarif edilmistir. Buna gore ihtiyat, fikihta
ibadetler ve ibadet yonii agir basan islemlerde esas alinan bir 6l¢ii seklinde
degerlendirilir.”* Fikhin agirlikli olarak ibadetler ve diger konularinda bir
denge 0l¢iisii seklinde kullanildig anlagilan bu kavramin bir nevi kural gérevi
gordiigii ve fetva kitaplarinda fazlaca yer verildigi goriilmektedir. Ibn
Niiceym, el-Esbdh'ta 'Helal ve haram i¢tima edince haram baskin/galip kilinir'
kiilli kaidesine iliskin 6rneklerde 'ihtiyat' ilkesine ¢okca atif yapmaktadir.”* Bu
baglamda fakihlerin mesela, ibadetler ve helal-haram konulart ile ilgili hiikiim
verirken “Lhliial”, “hsal Js¥1” “LlLisYP ifadeleriyle bu Slgiiye/kaideye atif
yaptiklar1 anlagilmaktadir.” Ebul-Feth el-Velvalici de fetva kitabinda bu
kaideden ¢okga istifade etmis ve bu kaideye uygun olarak pek ¢cok meseleye
fetva vermistir. Velvalici'nin ihtiyat kuralim kullanmasina bir 6rnekle yer
vermek istiyoruz.

72 Thtiyat kavraminin tammu, fikih ve fikih usulii ile iliskisi, kiilli kaidelerin olugmasina etkisi hakkinda fazla bilgi i¢in bkz.
H. Yunus Apaydin, "Ihtiyat", Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/577-579;
Mehmet Erdogan, "ihtiyat" md., 240.

73 [bn Niiceym, ' Mani ve muktezi teiruz ettikde mani takdim olunur' kaidesinin de bu kaide kapsaminda oldugunu ifade
etmektedir. Bkz. ibn Niiceym, el-Esbdih ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslart, 330-356.

7 Velvalici'nin ihtiyat ilkesinin/6l¢iisiiniin kullanim &rnekleri igin bkz. el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, 1/32, 33,
34,37,148.
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(i i) 5 yie dlay IS5 olall dudy jll 3 asle ) adsh < sials dula gileal duia
dan ) 2anal T4 il des ) iy ol J 840K 30 bl IS5y ol dalen b e 1) jlanl) SIS
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Ornek: “Pislige bulagan kuru bir agac yakilsa ve onun kiilii kuyunun icine
atilsa, kuyudaki suyu fasit ve pis eder. Yakilan hayvan giibresi de aynen bunun
gibidir. Buna benzer sekilde bir esek tuz ocaginda oOlse o tuzlamin tuzu
yenilmez. Bu goriislerin hepsi Ebii Yusuf (v.a) a aittir. Imam Muhammed(r.a.)
ise bu hususta ona karsi ¢tkmistir. Ebu Yusuf'a gore kiil o pisligin bir parcasi
oldugundan necaset bir sekilde kalmistir. Ihtiyata gore hareket edildiginde
her agidan bu pisligin suya karistigi diigiiniiliir.”

Bu 6rnekten de anlasilacagi lizere Velvalici, Ebli Yusuf’un, necis olmak
bakimindan kendisine pislik bulasmis ve yanmis agag kiilii ile hayvan giibresi
kiiliiniin benzer oldugu ve karnstiklar1 suyu kirlettikleri goriistinii ihtiyat
kaidesiyle temellendirmektedir. Dolayisiyla bu nitelikteki sularin necis kabul
edilmesi ve abdest vb. temizlikte kullanilmamasini ihtiyaten anlamh
bulmaktadir. Velvalici, ornekte bu hususu, “Ualiial 4a 5 JS e Auladlly ciaille?
ifadesi ile agiklamigtir.

2.1.5. s 54 a s /Cogunlugun Bilgisi Dahilinde Olan Seyler

Arapga'da 'belva/s sl ', zahmet ve imtihan konusu seyi ifade etmektedir.
'Umimu'l-belva' tamlamasi seklinde fikih terimi olarak ise, kaginilmasi biiytik
giicliige yol acan yahut yayginlig1 sebebiyle bilinmemesi miimkiin olmayan
olaylar, cogunlugun bilgisi disinda kalmayacak seyler anlaminda kullanilir.”®
Umiamu’l-belva'ya, fikih usuliiyle iligkisini kurarak seri hiikiimlerin delilleri
arasinda yer veren fakihler olmakla birlikte fikih ilmi igerisinde bir ilke,
prensip olarak goriilmesi daha yaygindir.”” Ummu’l-belva/ ¢ogunlugun
bilgisi dahilinde olan veya kaginilmasi sikinti olusturan seyler ilkesinin Hanefi
mezhebi fikhinda en cok istifade edilen ilkeler arasinda yer aldig
gorlilmektedir. Umidmu'l-belva, esasinda baslangigta bir kuralin fikhi
meselelere uygulanma sebebi iken zamanla bir alt veya miistakil fikih
ilkesi/kurali islevi kazandig1 da sdylenebilir. Mesela; Ibn Niiceym, ' Mesakkat
kolaylig1 celbeder' kiilli kaidesini agiklarken '‘umimu’l-belvd' ilkesine

75 Ornek mesele igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva 'l-Velvaliciyye, 1/34.

76 Um@imu'l-belvanin lafiz ve terim anlamu ile fikih ve fikih usulii ilmindeki yeri hakkinda fazla bilgi igin bkz. Mustafa
Baktir, "Umtmu'l-belva", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/155-156;
Mehmet Erdogan, "Umiim-1 belva" md., 587.

77 Mesela; Ebu Said el-Hadimi ve Ismail Hakki izmirli umamu'l-belvay1 seri deliller arasinda gostermektedir. Fazla b ilgi
igin bkz. ismail Hakki {zmirli, Tartismalar Bilimi(llm-i Hilaf), 1162-163.



108 TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

kolaylig1 gerektiren yedi sebepten birisi (altinc1 sebep) olarak yer verir.”®
Zaruret ve mesakkatin kolaylig1 gerektirmesi kaidesine bagli olarak
Mecelle'de yer alan 17, 18 ve 21. kaidelerin de, umiimu'l-belva ilkesi ile
iligkisi kurulmustur. Bu baglamda; umtimu'l-belva, daha ¢ok fikhin ibadet
konularinda miiracaat edilen bir ilke olarak goriilse de muamelat, ukubat ve
giincel fikih problemlerinde de etkin bir ilke oldugu anlasilmaktadir.”

Ebu'l-Feth el-Velvalici'nin de el-Fetava’l-velviliciyye nin Kitabu’t-
Taharet boliimiinde bu kaideye gokga " sl agec 48 40Y "' < 4 gaal a3le (5 5l
G sy s ad OV “Glll asesl” ifadeleriyle atif yapildigi
goriilmektedir.*® Ummu’l-belvanin etkin oldugu bazi ornekler vermek
istiyoruz:

48 40V 5y 5 gl (e 4 Ll 4y Y diela (e il s sl ie Cilaall (8 a8 13) el
sl asac

Ornek: “Hayvammn siitii sagilirken siit kabinin icerisine digkist diisse,
hemen ¢ikartlip kabin disina atilsa, zaruret ilkesi geregi bunda herhangi bir
sakinca yoktur. Cilinkii bu husus bu isi yapanlarin ¢ok¢a basina gelen bir

durumdur.”®!

Velvalici, bu meselede “umimu’l-belva/cogunlugun sikca karsilastigi”
kaidesinden yararlanmustir. Bu husus, onun su “s sil) a sec 428 43Y” jfadesinden
anlagilmaktadir. Bu durum bu isle ugrasanlarin basina siklikla geldigi i¢in bu
durum zorlugun giderilmesi ilkesiyle ¢oziilmiistiir. Ciinkii bir sey insanlar
arasinda ne kadar ¢ok yayginlasirsa ondan kaginmak da zor olacaktir. Bir seyi
yapmak da ne kadar zorlasirsa o is zaruret kapsamina alinip ¢oziiliir.

A

Ayrica el-Fetdva 'l-velviliciyye 'de bu ilkenin “Seriatta ¢oga itibar edilir ve
Gereklilik ¢ok olanda etkindir/.g »&ll & clladl 5 el “JSdl & il canl 5117 gibi
kaidelerle birlikte kullanildigi ve bir birleriyle irtibatlandirildigi
gorlilmektedir. Buna iligkin bir kag 6rnek vermemizde yarar oldugunu
diistinmekteyiz. Soyle ki;

ol el Mad il Y spalial LD jaie agaimny JE 5 ool 1 m g sk Gl B e
NS PCEG L RPN PR UON L L PR Al o ellla g4l s il

78 Umumu'l-belvanin kolaylhik sebebi olmasi ve mesakkat arasindaki iliskiye iliskin 6rnekler hakkinda bkz. ibn Niiceym,
el-Esbah ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslart, 240-256.

7 Zaruret ve mesakkat kaidesi ile um@imu'l-belva arasindaki iligki ve etkin oldugu fikih alanlari hakkinda fazla bilgi igin
bkz. Mustafa Baktir, "Umamu'l-belva", 42/155-156.

80 Umumu'l-belva kullamimlart igin bkz. el- Velvalici, el-Fetdva’I-Velvaliciyye, 1/39, 40, 43, 46, 48.

81 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvaliciyye, 1/39.
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Ornek 1: "Bagin meshi dortte bir ile él¢iilendirilmistir. Bazilarina gore ise
bunu ti¢ parmak ile simwrlamislardir. Ciinkii Allah Tedld(cc) sadece mesh
etmeyi emretmistir. O halde, meshin yapimast i¢in bir alete ihtiya¢ vardwr ve
bu alet ise eldir......ii¢ parmak, elin cogunlugunu olusturur ve eksere de tiimiin

hiikmii verilir. "%

3 md) Y oY (3150 e 1) 5 g sl iy G le o adll e A 13 A3
Wl ¢ gain sl oaiiy by sl o) 5 e il (8 calladl

Ornek 2: “Birinin agzindan kan gelse ve kan da tiikriige galip gelse,
abdest bozulmugstur. Ancak tiikriik kana galip gelirse abdest bozulmamigstir.
Ctinkii Seriatta itibar ¢oga ve eksere goredir. Eger tiikriik ve kan esitse ihtiyat
kaidesine gore abdest bozulur.”™*

Bu iki 6rnekte bu kaidelerin nasil kullanildig1 agiklanmaktadir. Cilinkii cok
olan siipheyi gidermede etkin olup kesine yaklastirir. Ayrica bir seyden siiphe
ne kadar uzak olursa o sey hakikate o Olgiide yaklagmis olur ve hiikiim

vermeye uygun hale gelir.
2.2. Namaz ibadetinde Kullamlan Fikih Kaideleri

Ebul-Feth el-Velvalici, abdest konusunda oldugu gibi namaz kisminda da
fikih kaidelerinden istifade ederek ve yer yer de kendi tercihlerini &ne
cikararak fetva vermistir. Abdest ibadetinde yer verilen kaideler ile baska
kaidelerin benzer sekilde namaz ibadetinde de kullanildig1 anlagiimaktadir.
Burada Velvalici'nin baz1 fikih kaideleri ile bu fikih kaidelerinden hareketle
verdigi fetva drneklerine yer vermek istiyoruz.

1. <yl Zaruretler Kaidesi

Zaruret kaidesine abdest ibadetinde oldugu gibi namaz ibadetinde de yer
verildigi ve namaz ile ilgili farkli durumlarda hilkme etki edecek sekilde
zaruretin etkin oldugu anlagilmaktadir. Velvalici, genel olarak zaruret ilkesini
kullanirken 6zellikle "3, »all (o 44 W"/Zaruretten dolay1" ve “
55 »al/zarurete binaen caizdir ve “s)5xall ¥) )s¥/ancak zaruret var ise
caizdir” vb. ifadelere yer vermektedir.** Zaruret kaidesine iliskin su 6rnegi
burada verebiliriz:

82 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvaliciyye, 1/64.

8 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvaliciyye, 1/48.

84 Zaruret kaidesinin kullanim sekilleri hakkinda bkz. el-Velvalici, el-Fetdva l-Velvdliciyye, 1/61, 69, 77, 138, 144, 146,
152.
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OY f4ia ¢ oy Caiiey OIS O V) 43 (e § i alle Ay D ag sl aal olen 13) Ladl)
SS.EJJ‘)A.'AMYJ JHYBM\&L&

Ornek: "Bir kimse namaz kilarken, namazinmi bitirmeden anne ve
babasindan birinin davetine icabette bulunamaz. Fakat eger anne-baba
herhangi (6nemli)bir hususta ondan yardim talep ederse bu istisnai bir
durumdur. Zira namazdan ancak zaruri durumlarda namazin bozulup
ctkilmasi cdiz olur."

2. LlisY) /ihtiyat/Siipheli Seylerden Uzak Durmak

Abdest ibadeti konusunda ihtiyat kaidesi hakkinda 6zlii bilgi verdigimiz
icin burada tekrar bu hususta bilgi vermek istemiyoruz. Ancak, Hanefi
mezhebi fikhinda ibadet kisminda ihtiyat kaidesine siklikla atif yapildigini,
fetvalarda kullamldigin1 gérmekteyiz. Cilinkii Hanefi fakihlerin ibadetlerle
ilgili hiikiimlerde takva diisiincesiyle ¢cok dikkatli olmay1 yani, ihtiyath tutum
almay1 onceledikleri anlagilmaktadir. Velvalici, kitabinda ihtiyat kaidesine yer
verirken genellikle “Ualiial”, “ha saf J 817 ve “Llaa¥V ifadelerini kullanmistir.*
Namazla ilgili meselelerde ihtiyatli tutum almaya iliskin iki 6rnek vermek
istiyoruz:

S aleY a5 da )l 13 i aleY) Giaald Hedall 33a L a sl 5 sl 5 aasall J33 s
peiDla s aBla gail Waliial 4aS ) IS L dalys GlaS ) a )l oo o s § 4l Ll

87 - @

Ornek 1. Bir adam camiye girdiginde imam ve insanlar cemaat ile ogle
namazina baslamislar ve imamin da abdesti bozulmus olsa ve bu durumda
imam bu sonradan mescide gelen kisiyi imamete gegirse ve bu kisi de imamin
kag¢ rekat namaz kildirdigini bilmese soyle davranmasi gerekir: Her rekatta
oturarak dort rekat namaz kildirwr. Zira hem kendisinin hem cemaatin
namazimn kesin olarak caiz olmasi i¢in ihtiyaten béyle yapmasi gerekir.

Bu ornekte de goriildiigii lizere Velvalici'nin, mescide sonradan girip te
imamin yerine ge¢ip namaz kildirma durumunda namazin sahih bir sekilde
cevazini ihtiyat ilkesiyle ¢ozlimlemeye caligtig1 anlagilmaktadir.

4 gliiall (Al or Al dasdll il ey oy elad Jalal) asadll 8 Ly o)
b O Gl BY) 1 sa Jilay aal (IS8 4B Gllld (Y o S saganny J5 o S) g JU
88 Jad¥ o Laloia Yl sliiall Calial 13) 5 JASA) aadl)

85 el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velvaliciyye, 1/77.

86 Thtiyat kaidesinin farkli kullanimlari igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvaliciyye, 1/32, 33, 34, 37, 148.
87 el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvdliciyye, 1/81.

88 el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvaliciyye, 1/116.



TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR 111

Ornek 2. Imam cami icerisinde sabah namazini kildirirken, birisi gelip
caminin diginda imama uyarak namaz kilmaya baslasa Mesdyih/Ileri gelen
fakihler bunun cevazinda ihtilaf etmislerdir. Kimisi bunu mekruh gérmiistiir.
Kimisi de mekruh degildir demislerdir. Ciinkii, caminin igerisi ile disarisi bir
mekan sayildig icin caminin digsarisinda caminin icerisinde olugsan cemaate
uymanmin caiz olmasi gerekir. Ancak bu hususta Mesdyih ihtilaf ettiginden
dolayt ihtiyaten béyle yapilmamast yani mescid icerisine girerek cemaate
uyulmast daha dogrudur.

3. &b Jos¥ i/ Kesinlik /Yakin Siiphe ile Ortadan Kalkmaz

Abdest baslig1 altinda bu kaideye iliskin bilgi verdigimiz i¢in burada kaide
hakkinda ayrica agiklamada bulunmay1 zaid sayiyoruz. Kaidenin, namaz
ibadetinde de kullanildigini®® gdstermek icin bir drnek vermek istiyoruz:

laae sl ) sgus aliac) amy Syl (i al Lo 4Da € s dala) ¢ gaia g ala) 8 Gl e
90 Sy alasl jallall oy

Ornek: Biri imamin abdestinin tamam oldugu konusunda siipheye diisse
bu imamin arkasinda namaz kilmasi caizdir. Ancak sehven veya kasitli bazi
uzuvlarimi yikamadigini bilirse bu imamin arkasinda namaz kilmast caiz
olmaz. Ciinkii; zahir/ortada olan durum imamin tiim uzuviarim yikayarak
abdestini almast olup bu bilgi siiphe ile terk edilmez.

Yani, bu meseleden de anlasilacagi lizere goriiniiste olan bilgi imamin tam
bir sekilde abdest almasidir, siipheli olan durum ise bazi uzuvlarini
yikamadigidir. Kesin olan bilgi ise sliphe arz eden bilgi sebebiyle terk
edilemez.

4. (Led sl laglgal JUR cpily 5 \3)/Bir Kisi Tki Sikintih Durum ile
Kars1 Karsiya Kaldiginda I¢lerinden En Ehven Yani Kolay Olami Tercih
Eder

Islam hukukunda mevcut zararin tiimiiyle giderilmesi yahut en az zararla
olumsuzlugun kaldirilmasi esast vardir. Kavaid kitaplarinda bu igerikli
hususlar, "Zarar izale olunur" kiilli kaidesi altinda yer almaktadir. Gerek Ibn

89 Kaidenin farkli kullanimlari igin bkz. el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, 1/93, 95.
90 el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velvaliciyye, 1/ 95.



112 TEFSIR, KIRAAT VE FIKIH ARASTIRMALARI: KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

Niiceym’! gerekse Mecelle’*'de bu ve benzer kaidelere yer verilmistir. Buna
gore; kisi iki olumsuz/zararli durumla kars1 karsiya kaldiginda ve bu
olumsuzluklardan birinin zarar1 digerine goére daha baskin ise ve bu iki
zarardan kag¢inmak da miimkiin degilse zarari az (ehven-eyser) olanin
yapilmast ile sikint1 atlatilir. Velvalici de benzer diisiinceden hareketle bir
meselede birden fazla zararli husus var ise bu zararin en azi ile giderilmesi
gerektigine atif yapmaktadir.”> Konuya iliskin bir rnegini burada vermek
istiyoruz.
6558 LS ALlAT) (e (5 5 3 amusall ) el g8l caiai¥ 5 (o) sall (558 ALY asall 8 31 54
G2 B3 OIS Al I plaal o 5 el o oo ol 42Ky Al 33 5 MU (e salal)
oo L IS oy iia el 5 Cad (51l Y f sl a3 B3 e 3 o5l
Legisal SR (il ) 138 i doene (5 ) i) in Lay cmand)

Ornek: Mescide tiikiiriik ve balgam gibi agiz suyu halimin ne iistiine ve ne
de altina atilmaz. Bu konuyla ilgili Efendimiz (s.a.v) soyle buyurmustur:
Derilerinizi atesten korudugunuz gibi mescidi de balgamdan koruyun.” Insan,
balgam ya da tiikiirme halinde eli veya elbisesiyle onlem alir/miidahale eder.
Eger eliveya elbisesiyle onlem alamayacaksa halinin altindan iistiine kusmasi
daha uygundur. Ciinkii hali mescidin igerisinde olsa da mescitten bir par¢a
degildir. Halimin alti ise mescidin bir par¢asidir. Dolayistyla bu kaideye gore;
bir kisi iki sikintili durum ile karsi karsiyya kaldiginda iclerinden en
ehven/zararsiz olani tercih etmesi gerekir.”

5. gl sdal)/ Adet Muhakkemdir/Delildir

Arapga bir kelime olan 'adet!, bir seyin tekrar tekrar yapilmasi anlaminda
olup 'gelenek-orf' lafizlartyla ayni anlamda kullanilir. Fikih terimi olarak ise,
Islam toplumu nazarinda genel kabul goérmiis ve Steden beri tekrarlanarak
yerlesmis bulunan uygulama anlaminda olup belirli sartlara bagli olarak islam
hukuku kaynaklar1 arasinda yer bulmustur.”® Adet terimine ve bu terim

ol [bn Niiceym, "Zarar izile olunur" kiilli kaidesi altinda baglantili oldugunu diisiindiigii dokuz alt kaideye yer verir.
Bunlarin hemen hepsi zararin giderilmesi ve az zararin gok zarara tercih edilecegine iliskin kaidelerdir. Bu dokuz
kaideden birisi de, "zarar-1 esed, zarar-1 ahaf ile izale olunur" kaidesidir ki, Velvalici'nin burada yer verdigi kaide ile
benzerdir. Bu alt kaideler ve érnekler hakkinda fazla bilgi igin bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin
Esaslart, 264-286.

9 Mecelle'de de zararin izale olunaca@i ile baglantili olarak bagka kiilli kaidelere yer verilmektedir. Mesela; " zarar-1 esed,
zarar-1 ahaf ile izale olunur, ehven-i serreyn ihtiyar olunur" vb. kaideler en az zararla sikintimin atlatilmasini
oncelemektedir. ilgili Mecelle maddeleri; 20, 26, 27, 28, 29.

93 Kaidenin farkli kullanimlari igin bkz. el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, 1/56, 59.

9 Ali el-Miitteki el-Hindi, Kenzii'I- ummal fi Siineni’l-akval ve’l-ef“dl, thk; Bekri Hayyani. (Beyrut: Muessesetu'r-Risale,
bs.5, 1981), 8: 317, (23092). Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi 'l-ehddis ve l-dsar. thk.
Sa‘d b. Nasir es-Suseri. (Riyad: Daru Kiiniz Isbiliyye, 2015), 5: 102, (7471, 7472).

9 Ornek olarak buraya aldigimiz meselenin, o giiniin imkanlari, mescitlerin mimarisi, sartlar ile birlikte diisiiniilmesi

gerekir.

Adet'in sozliik-terim anlami ve islam hukuku delili olarak kullanim1 hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Hayreddin Karaman,

'Adet', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/369-373; Mehmet Erdogan,

"Adet", Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii,13.
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etrafinda olusan kurallara hem fikih usuliiniin delilleri kisminda hem de fikhin
kurallar1 igerisinde yer verilmistir. Gerek ibn Niiceym’’ ve gerekse Mecelle”™
adet terimiyle ilgili kaidelerin neler olduguna dikkat ¢cekmistir. Velvalici de
yer yer fetdvasinda adet-orfiin etkin-hiikiim koyucu olduguna farkl lafizlar

ile isaret etmektedir.”” Baslikta yer alan 'adet
muhakkemdir' seklindeki tamlama Velvalici'nin kullanimina benzedigi icin

mesela, "l G 4

bize aittir. Konuya iligkin bir 6rnegini burada vermek istiyoruz.

OY taie Jiud sl 5 GSA o a il ol caia Jiul o il s S e alaY) 05 o o Sus

iy agiDla jsads aa g als Bl GlSa b &gl Gz 58 aleY] 33y agibla @l i)

el sn 3 aad) O pa 4g eyl Y dne gl Gy IS 13 T o 5 alal) S 1] 138 andal)
Oalusall

Ornek: Imam, diikkdnin iistiinde/yiiksek bir yerde olup cemaat imamdan
asagida, ya da tam tersi oldugu halde namaz kilmak mekruhtur. Ciinkii
cemaatin imam ile birlikte namaz kilmasi hepsinin aymi esit zeminde
olmalarini gerektirir. Bu durumda ise esit zemin yoktur. Imam tek olsa da
namazi ifsad edecek bir durum olmadigi i¢cin namaz gegerlidir. Ancak
cemaatin bir kismi imam ile birlikte ve farkli zeminde cemaatin bir kismi ise
farkli bir zeminde olsa bu sekilde namaz kilinmasinda bir sakinca yoktur.
Ciinkii Miisliimanlarin namaz kildiklar: camilerde bu durum bir adet halini

almustir.'

Velvalici'nin vermis oldugu bu 6rnekten de anlasilacag: iizere; insanlar
arasinda yeni bir uygulama yaygmlik kazanmis ve bu uygulama temel fikih
kurallarina aykir1 degilse ve sikinti olmamasi ig¢in bu uygulamaya itibar edilir.
Velvalici'nin eserinde, gerek bu ornekte ve gerekse bagka orneklerde fetva
verirken bu ilkeyi esas aldig1 anlagilmaktadir.

6. @l cilsS/insana Biiyiik Sikint1 Veren Yiikiimliiliik

Insan, giicii ve takati sinirli olan bir varliktir. Bu nedenle, insanin miikellef
tutulmasi, zorluk karsisinda bazi ruhsatlarin taninmasi vb. durumlar hep
insanin giicli ve kuvveti ile miitenasiptir. Bu hususa pek cok nas isaret
etmektedir. Mesela; "...Bir insan ancak giicii yettiginden sorumlu

97 Tbn Niiceym temel alti kiilli kaide arasinda yer verdigi adet ve orfiin fikihtaki yerini gostermek igin bazi sartlar 6ne
stirmiistiir. Bu sartlarin neler oldugu ve 6rnekler hakkinda fazla bilgi igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir/ Hanefi
Fikhinin Esaslari, 286-319.

9 Mecelle bu baglamda, adet, 6rf, maruf ve istigmalin etkin ve hiikiim koyucu oldugu toplam dokuz kaideye yer
vermektedir. {lgili maddeler sunlardir: 36, 37, 38, 40, 41,42, 43, 44, 45.

99 Kaidenin kullanimi igin bkz. el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, 1/130.

190 K onu hakkinda fazla bilgi igin bkz. el-Velvalici, el-Fetiva’l-Velvaliciyye, 1/130.
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nl01

tutulur... ayeti, Hz. Peygamber'in kolaylagtirmay1 tesvik edip

zorlastirmay1 yasaklamasi'®> vb. naslar esasinda insanmin giiciiniin simrh
olduguna ve bu sinirh gii¢ ¢er¢evesinde sorumlu olacagini 6ne ¢ikarir. Buna
gore; bir fiilin hitkkme konu olabilmesi i¢in o fiilin kiginin kudreti dahilinde
olmas1 ve yogun mesakkat icermemesi gerekir.'”® Insanin giiciiniin istiindeki
fiiller ile sorumlu tutulmamasi miistakil bir kaide olmay1ip "mesakkat kolaylig
celbeder" vb. genel kaidelerin uygulanmasim saglayan bir ilke olarak
goriilebilir. Nitekim Ibn Niiceym, "mesakkat kolayligi celbeder" genel
kaidesinin uygulanmasim1 gerektiren sebepler arasinda bu hususa yer
vermektedir.'” Velvalici de fetvalarinda bu ilkeyi esas almis ve bazi
meselelere bu ilke ¢ergevesinde cevap vermistir. Ornek meselenin cevabini da
" 3Uas¥le a3 48 /giic yetirilemeyen seyle teklif olmaz"'® ilkesine baglamistir.

Velvilici, bu ilkeyi kullanarak Ebu Hanife'nin su goriisiinii aktarir.

Ak 5 adaal JS 3 cun gl cun s 1LY edaal g Wil Y 1SN Banas b ddga gl JU
(Bale CalSiad o3 5 e sdbie o i dll axd b e

Ornek: Ebii Hanife siikiir secdesi ile ilgili soyle demistir: “Siikiir
secdesinin vacip oldugu goriisiinde degilim. Ciinkii eger vacip olsaydi, her an
ve her bir goziin kapatilp acildiginda siikiir secdesi yapmak lazim gelirdi.
Zira Allah i nimetleri kullarina her an kesintisiz bir sekilde gelmektedir. Her
bir nimet karsihginda siikiir secdesi yapmakta ise biiyiik bir sikinti olur.

Ozetle, insanmin iizerine yiiklenen sorumluluklar, kisinin giiciinii
agmamalidir. Allah, farz ve vacip olan hiikiimleri agikca belirtmistir; ancak
stinnet ve miistehap nitelikli sorumluluklar kisilerin tercihine birakilmstir.

Velvélici'nin, bu meselede Ebu Hanife’nin goriisiinii, insana biiyiik sikinti
veren durumlarin yiikiimliilik konusu olmayacagi ilkesiyle irtibatlandirdigi
goriilmektedir.

101 Bakara, 2, 233.

102 Byhard, ilim, 11.

103 Serf hiikme konu olacak fiilde bulunmasi gereken dzellikler, mesakkat hiikiim iliskisi ve bunlarin degerlendirilmesi
hakkinda fazla bilgi igin bkz. Zekiyyiiddin Saban, Usilii'l-fikhi'l-Islami, Daru'l-Kitabi'l-Camii, Kahire, 221-223; H.
Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, Bilay Yayinlari, Ankara-2018, 6. Bask1, 196-198.

104 Mezkur kaidenin uygulanmasini gerektiren sebeplerin neler oldugu konusunda fazla bilgi i¢in bkz. ibn Niiceym, el-
Egbah ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslari, 238-264.

105 Kaidenin kullanimi igin bkz. el-Velvalici, el-Fetiva’l-Velvaliciyye, 1/137.
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7. O ass s /Coga, Biitiiniiniin Hiikmiiniin Verilmesi

Fur( fikhin hemen her konusunda ¢oga tiimiin hiikmiiniin verilmesi'®,
vukuu yaygin olanin 6ncelenmesi'®’ ve hiikiim vermede bu ilkelerin dikkate
alimmasi ilk donemlerden itibaren fikih eserlerinde yer almaya baslamigtir. Bu
kabule, fikih eserlerinde farkli lafizlarla yer verildigi ve Mecelle'de de "Itibar
gélib-i sdyiadir nadire degildir"'® seklinde kaide formatma kavustugu
sdylenebilir.'” Velvalici'nin de, fetdvasinda namaz konusunda bu kaideye
farkli lafizlar “.g &l & Qlall 3 mll”) “JS (& LGl jle yer verdigi
goriilmektedir. Konuya ve kullanima iliskin asagida yer alan Ornekleri
verebiliriz.

Gl a sf el 31 il g A el DY) g e Liay el i (i A1) ST 2 2013
MO JSI aSa S Y ¢ 5al

Ornek 1: Bir cocugun dogma amnda, bedeninin ¢ogu canli iken ¢cikar ve
sonra oliirse cenaze namazi kiluir, aksi durumda ise kilinmaz. Cocugun canlt
olarak dogmasi ister bas tarafindan isterse diger tarafindan olsun durum
aymidwr. Ciinkii ¢coga tiimiin (kiill) hiikmii verilir.

el s sis pedle a1 ) ghue ST () salusall g HUSH 5 Cpaalisal) i ga paial 13
Mg 5l (& Qlall s yuall (Y ¢) shasiy ol ST HUSI (IS )5 ¢ Cppalsal)

Ornek 2: Miisliiman ile kafirlerin cesetleri birbiri ile karigsa ve
miisliimanlarin oliileri kdfirlerden fazla ise o zaman tiimii yikanr, kefenlenir
ve Miisliiman diye niyet edilerek cenaze namazlart kilvir. Eger kdfirlerin
cesetleri fazlaysa o zaman cesetler yikanmaz. Ciinkii Seriatta ¢oga itibar edilir
ve hiikiim de ona gore verilir.

8. Ball audi i<l Jaal) /Fazla Amel Namazi Fasit Kilar

Sozliikte '¢ok is' olarak tanimlanan amel-i kesirin terim anlami; 'namazin
mabhiyetiyle bagdagmayan bir fiilin namaz esnasinda onu bozacak diizeyde
olusunu ifade eder. S6z konusu fiil namaz1 bozacak diizeye ulasmazsa amel-i
kalil ad1 verilir.''? Esasinda namaz ibadetiyle ilgili bu ilke/alt kaide '¢coga,

106 Kaidenin farkli lafizlarla ifade edilmesi ve drnekler igin bkz. Hilal Cavusismail, Hanefi Kaynaklarina Gére Galibiyet

llkesinin Fikhi Agidan Degerlendirilmesi ve Fiirii-i Fikihtaki Yeri, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa-2018, 14-18.

197 Hilal Cavusismail, Hanefi Kaynaklarina Gore Galibiyet Ilkesinin Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi ve Fiirii-1 Fikihtaki
Yeri, 104-121.

108 Mecelle, 42.

109 flgili maddenin agiklamast igin bkz. Mustafa Yildirim, Mecelle ‘nin Kiilli Kaideleri, 117-118.

10 el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/157.

1 el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/161.

112 Namaz ibadetine ait goriilen terim ve amel-i kesir ile amel-i kalil i¢in mezheplerin getirdigi 6lgiiler hakkinda fazla bilgi
igin bkz. Fahrettin Atar, 'Amel-i kesir', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, gozden gegirilmis 2. basim ek-1. cilt
(Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 91-92; Mehmet Erdogan, "Amel-i kesit", Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii,13.
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timiin  hikmiiniin ~ verilmesi' kaidesiyle anlam icerigi bakimindan
benzesmektedir. Bu ilke, namazi ifsat etme hususunda en fazla bagvurulan
ilkeler arasinda yer alir. Velvalici'nin de, fetvalarinda bu ilkeden yararlandig
anlagilmaktadir. Bu ilke i¢in su meseleyi 6rnek verebiliriz.
8 Jae glaally plaadl Jine (8 43Y 4Dla oaud Lewsal 5l Ll

Ornek: Eger biri namazdayken egini 6pse veya dokunsa namazi fasit olur.
Ctinkii opmek veya dokunmak cimad (cinsel iliski) anlamina gelir ve cimd da
fazla amel/amel-i kesir hiikmiindedir.

9. lagda oIS 13 daal pa 33uall jgad Luad o 5w 0eSY L JS/Artign Pis
Olmayan Hayvamin Etinin Degdigi Elbiseyle Namaz Kilmak Caizdir

Velvalici fetva eserinde yer yer , '0S /her, tiim' kelimesi ile baglayan ilkeler
ile bir hitkkmii ifade etmektedir.''* Burada yer alan ilke genel ve miistakil bir
kaide degildir. Sadece eti yenen ve yenmeyen hayvanlarin artiklari-salyalar
ve derilerinin temizliginin tespitinde kullanilan bir ilke/6l¢ii olarak goriilebilir.
Bu ilkeye gore; bir hayvanin eti temiz/miibah ise artig1 da temiz ve mubahtir;
eti miibah olmayan hayvanlarin ise artiklar1 da necistir yani, hayvanlarm
artiklarinin helal olup olmamasinda etin helal olup olmamasi bir dl¢iidiir. Eti
yenmeyen hayvanin kesilerek 6ldiiriilmesi sadece derisini temiz hale getirir,
yoksa etinin necisligi devam eder. Velvalici, bu ilkeye iliskin su Grnegi
vermektedir.

ans 5ol laa sl in anad jela¥ g conla edayo sad 5 calall (Jie L) (e Linh 3 13)
(a0 e Y foandl AN pLall 8 daad alg ol g Banld aDlad aa jA) )3 (e ST dead (4
R IRV PR PN S HNe PV R\ PUIPP VR E W EC JE A CP T WE WER Y
aelall) (8 el jarall Jlial 1a 1 DA e b gy il s el sl 1 sl
ol anlll jeday o M e ) g aiall 5 jaen sl 4l 4 320 ey 331 5 Y (Ll
O tleand e DAl sat dal) 5l 5L 51 gkl e o e o (L e TSl clS )
fla i IS 1) dead e B3l gt L o ms (05S0Y Lo OS5 ey aal £LaY) 028 ms
Lo daad 0 5SY Y

Ornek: Eger tilki gibi yirtict bir hayvan kesilmisse onun derisi temiz
sayilir. Ancak o ywrtict hayvamin eti temiz degildir. Eger bir kisi tilkinin bir
dirhemden fazla eti iizerine bulastigi halde namaz kilarsa, o kisinin namazi
fasit olur. Yine tilki eti az suyun icinde diigse, o suyu necis hale getirir. Ctinkii
tilki gibi ywtict hayvanlarin artigi necistir. Tilkinin etinin necis olmasi
artigimin da necis olmasimn delilidir. Bu goriisii fakih Ebui Ca’fer el-

113 el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/83.

114 Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye adli eserinin timiinde, 'US /her' ile baglayan toplam 131 kaide/ilkeye yer
vermektedir. Eserde yer alan kaide/ilkeler igin bkz. Sekafi, Muhammed b. Sedid. “el-Killiyyatii’l-fikhiyye mine'l-
Fetava'l-Velvaliciyye fi'l-Fikhi'l-Hanef1”, s.1621-1656.
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Hinduvani ve Fakih Ebu’l-Leys (r.h) ifade etmislerdir. Tercih edilen goriis ise
sudur: Her iki hususta da ihtilaf olsa da tilki temizdir. Sadriigsehid onceden
tilkinin temiz oldugunu séylerken daha sonra bu goriigiinden vazgegcmis fakih
Ebi Ca’fer ve fakih Ebu’l-Leys'in (r.h) goriisiinii benimsemis ve soyle
demistir: * Tilki bogazlansa da eti temiz olmaz. Ancak bogazlanan hayvan
kartal veya diger kuglar, fare, yilan gibi hayvanlarin eti namaz kilanin tizerine
bulassa bu halde namaz kilinmasi caiz olur. Ciinkii bunlarin artigi necis
degildir. Artig1 necis olmayan hayvanlar bogazlanip da etleri namaz kilanin
elbisesine bulassa bu durumda namaz caiz olur. Ciinkii bunlarin eti necis
degildir.'”

10 3all dalaY) B (uisl ¥ 218 3 ,ml)/ Namazda imama Uymada
Olcii/itibar Bas Degil Ayaklardir

Bir onceki ilke gibi bu da bir kaide olmayip sinirl bir konuda kullanilan
ilke/6l¢li olarak goriilebilir. Bu 06lgii, cemaat halinde namaz kilinmasinda
imam ve imama tabi olanlarin saf tutma sira/hizasinda kullanilmaktadir.
Cemaatin imamdan 6nde durmasi caiz olmadigi i¢in cemaat asgari bir ayak
boyu imamdan geride olmalidir. Bu hususta 0Ol¢li secde yeri/bas degil
ayaklarin yeri esastir.''® Imam ve kendisine tabi olanin hiza farklilig1 hem eda
edilen namazin sahih veya fasid seklinde niteligini gdsterme hem de siinnete
uymada bir dlgiidiir.'"” Velvalici, bu hususu bir érnek mesele ile kaide
formatina sokmaya ¢aligmistir.

b Al Gl 5 U Al ) ay amis ol Ol 8 5 4oy st leY) (e Jshal (IS 13 sall
oo AV dnay e Lanaa Al 5 2 g5 daley a4 3 grse 0l dllae e g5, W) 5l
O Ly Lo il (Y 58 LIS Laghl J s aia Jghal US 5 d3all ysham 3 gmasa 0l OS5 0oy
Gans S 138 5ea¥ ALYl U ads aisall el s elal (e 13) Lo DAy (sl B
e Y aealBY 5 juall B ¢ oy 3l santall 5 cgiliiall
Ornek: Imamin arkasinda namaz kilan/me'mim imama gore uzun
boylu olsa, hemen imamin yaminda dursa(biraz arkasi hizasinda) ve bu
durumda secde edildiginde bagi imamin basindan once/one gelse de, bu
sekilde namaz caizdir. Bunun delili Abdullah b. Mesud tan gelen su rivayettir:
Abdullah b. Mesud, Alkame ve Esved’e imamlik yapmis, namazda birisini
sagina ve digerini ise sol tarafina durdurmustu. Abdullah b. Mesud kisa
yapilydi bu ikisi ise ona gore uzun boyluydu. Hatta Alkame ve Esved'in goyle

115 Mesele igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvaliciyye, 1/146.

116 Konu hakkinda fazla bilgi igin bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, (Istanbul: Bilmen Basim ve Yaymevi,
1990), 146-154.

117 Cemaat halinde saf diizeninin fikhi hiikiimleri ve sekli hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Salim Ogiit, 'Saf, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35, 435-436; Mehmet Erdogan, "Saff", Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, 489.
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soyledikleri nakledilir: “Sen ikimizin arasinda (Ul )min ninu gibisin”. Bazi
Mesdayth ise imaen kilinan namaz hari¢c imama uyan kiginin basi imamin
basindan onde olacak sekilde kiliman namazin caiz  olmadigin
soylemektedirler. Ancak bu durumda dogru olan husus bunun caiz olmasidir.
Clinkii namazda imama uymada 6l¢ii/itibar uyanmn bagsi degil ayak hizasinin
arkada olmasudir.""®

2.3. Zekat ibadetinde Kullamilan Fikih Kaideleri

Fakihler, fikhi bir meselenin hiikmiinii tespit edip ifade ederken veya fetva
verirken fikh1 deliller ile birlikte siklikla fikih kaidelerine de miiracaat ederler.
Velvalici'nin de zekatla alakali verdigi fetvalarda siklikla fikih kaidelerinden
istifade ettigi gorlilmektedir. Abdest ve namaz ibadeti kisminda yer alan genel
miistakil kaideler fikihta en yaygin sekilde kullanilan kaideler oldugundan
calismamizin bu iki kisminda haklarinda verdigimiz bilgiyle yetinmek
istiyoruz. Zekat, orug ve hac ibadetleri kisminda ise bu genel kaideler ve ilgili
bir-iki 6rnek vermekle iktifa edecegiz. Ayrica bu baglik altinda zekat kisminda
kullanilan ve bu alana 6zel/mahsus olan alt kaideleri 6rnekler ile birlikte
vermek istiyoruz.

1. 5,904l Zariret Kaidesi

Bu kaide fikhin her alaninda kullanilabilecek 6zellige sahiptir. Bu nedenle
Ebu’l-Feth el-Velvilici fetva kitabinin abdest ve namaz bdliimlerinde bu
kaideyi kullandig1 gibi zekat kisminda da bircok meselenin fetvasii bu kaide
ile irtibatlandirmustir.

B ey 55 pall V) sy ) O g g axie s Gl Jls o Y A

Ornek: “Bir kimsenin, yaninda bir giinliik ihtiyacimi karsilayacak yiyecegi
varsa dilencilik yapmasi uygun degildir. Ciinkii dilencilik sadece zorunluluk
durumunda gecerlidir. Bir giinliik yiyecegi olan kisi ise zor durumda
degildir. """’

Bu meseleden de anlasilacagi tizere Velvilici, dilenciligi zorunlu
durumlarla kayitlamis ve dilencilik yapmay1 zaruret kurali ile siirh
tutmustur.

118 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/107-108.
119 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/214.
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2. gaN A Qlall 3 el Seriatta Coga Itibar Edilir/Seriatta Hiikiim
Giélibe Goredir

Bu kaide, namaz ve abdest ibadetinde en ¢ok kullanilan kaidelerden oldugu
gibi zekat ibadetinde de en ¢ok yer verilen kaidelerden biri olarak
goriilmektedir. Fikih eserlerinde benzer ifadeler ile bu kurala yer verildigi
gdzlenmektedir.'® Mecelle'nin 42. maddesi bu kaideye yer vererek hiikmiin
yaygin olan duruma gore verilecegi nadir olanin ise dikkate alinmayacagina
vurgu yapmaktadir.'*' Bununla ilgili su meseleyi drnek olarak zikretmekle
yetinecegiz.

Al 8yl a3 L 5 gl (may B ol S

Ornek: “Eger hayvan (deve) yilin bir kisminda meralarda otlatilir/yayilir
ve yilin bir kisminda da ozel olarak (alirda)beslenirse, bu halde itibar galip

ve cogadir. "%’

Bu 6rnek meseleye gore; hayvanlar yilin bir boliimiinde otlakta yayilir ve
bir boliimiinde de ahirda beslenirse bdyle durumlarda hayvanin hangi sekilde
daha ¢ok beslendigi esas kabul edilir ve zekat ile irtibatlandirilir. S6yle ki yilin
yarisindan ¢ogunu merada yayilmis ise sdime'” kabul edilir ve zekati
verilmesi gerekir, ancak ahirda yilin yarisindan fazla beslenmisse saime
sifatin1 kazanmadig1 maltife say1ldig igin zekata tabi olmaz.'**

3. pid Jua il JaaSi B3 g9 2 qudl/Zekat'm Farz Olmasinin

swe

Sebebi, Artma Ozelligine Sahip Olan Malin Nisabinin Tamamlanmasidir

Baglikta yer verilen nisap kavrami, zekata tabi mallarin zekatinin
verilmesindeki asgari miktar1/6l¢iiyii ifade etmektedir.'? Baslikta yer verilen
ifade genel bir fikih kaidesi olmayip sadece zekat ibadetinde zekata tabi
mallara ilisgkin bir 6l¢li getirmektedir. Bu Olciiye gore, malin zekatinin
verilmesi i¢in nisaba ulagsmasi tek bagina yeterli olmayip s6z konusu malin
nami/artict nitelikte de olmasi1 gerekir. Asagidaki Orneklerde zekata tabi
mallarin bu 6l¢iiye uygun olmasi ifade edilmektedir.

120 Kaidenin farkl1 lafizlarla kullanimi ve érnekler hakkinda fazla bilgi igin bkz. Hilal Cavusismail, Hanefi Kaynaklarina
Gore Galibiyet Ilkesinin Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi ve Fiirti-t Fikihtaki Yeri, 104-121.

121 Mecelle'nin ilgili maddesi ve madde ile ilgili agiklamalar i¢in bkz. Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, 117-
118.

122 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/188.

123 Saime kavramu igin bkz. Mehmet Erdogan, "Saime", Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 492.

124 Hayvanlarin zekata tabi olmasi igin sdime niteligini tagimasi hakkinda fazla bilgi igin bkz. Mehmet Erkal, 'Zekat',
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44, 197-207; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Islam Ilmihali, 342-343.

125 Nisab kavrami hakkainda fazla bilgi igin bkz. Mehmet Erkal, , 'Nisab', Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33, 138-140.
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Ornek 1: "Bir kiginin sadece yiiz dirhemi olsa ve ayni zamanda bir kigiden
de yiiz dirhem alacagi bulunsa bu durumda eldeki dirhem ile alacak dirhem
bir birine eklenir ve zekat vacip olur. Ciinkii zekatin vacip olma sebebinin
olusmasinda sahip olunan mal tek cinstir.""*®

Dy5ealY b gina o Mile o € o T jum G S o) g iy pdiall (a1 (e pdiall 32 61
:Ly\.ﬂ\ub‘)‘\z}\

Ornek 2: “Miilk sahibi kiiciik olsun biiyiik olsun veya akilli olsun deli
olsun fark etmez, bunlarin sahip oldugu 6sri araziden onda biri osiir/zekat
alinir. Clinkii bu ésiir, iiretmekte olan arazinin geliridir.”'?’

Birinci 6mekte, zekatin vacip olmasinda keyfiyetleri farkli da olsa ayni
cins olan malin/giimiis paranin bir birine eklenerek nisaba ulagsmig olma ilkesi
esas alimmigtir. Glimiiste ise zekata esas asgari miktar/nisap iki yiiz dirhem
giimiistiir. Ikinci 6rnekte de araziden elde edilen gelirin Ssriiniin/zekatinin
verilmesinde sahiplerinin hukuki durumlarmin dikkate almmayacagi
belirtilmistir. Bu 6rnege gore, toprak mahsullerinde esas olan elde edilen
mahsuliin nisaba ulagmis olmasidir, mahsul sahibinin vucup-eda ehliyeti
degildir.'*®

4. 4nbe Ll Ugda Ju A 55 ¥/Mal Sahibinin ihtiyaclar icin
Ayrilan Malda Zekéat Yoktur

Ebul-Feth el-Velvalici'nin, fetdvasinda bu 6zel kaideyi bircok zekat
meselesinde kullandig1 goriilmektedir. Zekat ile miikellef olmak i¢in 6ncelikle
kisinin asli ihtiyaglarin1 karsilamasi esastir. Buna gore, zekat1 verilecek mal,
sahibinin asli ihtiyaglar1 disinda sahip oldugu mallardir. Bu hususta fakihler
arasinda goriis birligi bulunmaktadir.'® Burada 6rnek olmas diisiincesiyle su
meseleyi verebiliriz.

zling Lee i€l S ) 31850 2 o 4l oy a0 ke (5 sbsile alall (e (i€ ad o "
ialay A gt B bl o Baa of S Tt ladal al (a epma il 5 3l 31 5 Jadall L) 5o

126 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/184.

127 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva 'l-Velviliciyye, 1/201.

128 Fakihler, gocuk ve akil sahibi olmayanlarin sahibi olduklari toprak mahsullerinin zekatin1 vermekle yiikiimlii olduklart
hususunda goriis birligi igerisindedirler. Sahibi olduklar1 diger mallarin zekatlari ile yiikiimlii olup olmadiklarinda ise
fikir ayrilig1 vardir. Clinkii, mahsullerde zekat malda, diger mallarda ise zimmette tahakkuk etmektedir. Konu hakkinda
fazla bilgi igin bkz. Mehmet Erkal, 'Zekat', Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44, 198.

129 Asli ihtiyag/Havaic-i asliyye hakkinda bkz. Orhan Ceker, 'Havaic-i asliyye', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16, 504-507.
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Ornek: “Eger bir ilim adaminin sahip oldugu kitaplar iki yiiz dirheme
denk gelse ve bunlar, ezberleyecegi, ogrenecegi ve tashih edecegi tiirden
ihtiyag duydugu kitaplar ise bu kisinin zekat almast helaldir. Hatta bu kitaplar
fikih, hadis ve edebiyat ile ilgili olsa da durum aymidwr. Ciinkii, bu kitaplar
kiginin ihtiya¢ duydugu elbise mesabesindedir. Yine sahip olunan kitaplar
Mushafise ve ilim adami da bunlara ihtiya¢ duyuyorsa zekat almasi kendisine
helal olur. Ancak sahip oldugu kitaplar ihtiya¢ duydugundan fazla ise ve
bunlarin degeri de iki yiiz dirheme ulasiyorsa bu durumda zekat almast helal

olmaz n130

Bu ornekten de anlagilacagi iizere kisinin sahip oldugu seyler iki yiiz
dirheme ulagmis olsa da bu seyler kisinin 6ncelikle ihtiya¢ duydugu seyler ise
bu kisi zekat vermez tam tersine kendisine zekat verilebilir.

5. sabe LY BN plal B e 4/ Zekat badet Oldugu gin
Odenmesi Esnasindaki Niyete Itibar Edilir

Velvélici'nin zekat ile ilgili kaydettigi bir diger 6l¢li de niyetin varligi ve
zamanidir. Bu 0l¢i, diger ibadetlerde bir sihhat sarti oldugu gibi zekatta da
sthhat sart1 olarak goriilmiistiir. Ciinkii, zekat, fikihta mali bir ibadet olarak
kabul edilir. Dolayistyla diger ibadetlerin sahih olmasi i¢in ibadete baslarken
niyet sart oldugu gibi zekat olarak verilecek mal ana maldan ayirt
edilirken/elden ¢ikarilirken niyetin yapilmasi gerekir. Bu, fakihlerin baskin
olan agirhikl goriisiidiir."*! Verecegimiz rnek bu hususu ifade etmektedir.

1Y) die et A3 (Y et Y A AT S Sacaly A5 318 3 el g 5

Ornek: “Bir kisi zekdt vermeye niyet etse ancak yilin sonunda bu maln
zekdatint ayirip verse, bu kisiden zekdt sorumlulugu diismez. Ciinkii zekdt malt

verilirken niyet edilmesi gerekir, esas olan budur.”"**

Bu 6rnekten de anlagilacagi gibi zekat bir ibadet oldugu i¢in niyetin zekat
mali verilirken edilmesi asildir. Zekat malinin verilmesi Oncesi veya

130 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva 'l-Velviliciyye, 1/201.

131 Konuya iligkin fazla bilgi igin bkz. Mehmet Erkal, 'Zekat', Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44, 199-200.

132 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, 1/181. Velvalici, Hanefi mezhebi goriisleri gergevesinde niyet
ile ilgili farkli durumlara burada temas etmektedir. Mesela; kisi sene basinda zekata niyet edip zekat malini ayirsa ve yil
sonunda bunu bir fakire verse zekatin gegerli oldugu umulur. Yine niyet etmeksizin malinin tamamini elden ¢ikarsa
istihsan delilline gore kendisinden zekat sorumlulugu kalkar.
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sonrasinda niyet edilmesine itibar edilmez. Niyet, ibadete baglama aninda
yapilmas1 gerekir.

6. YAl Ly pdall 4pdd o (a9 pland) Lgpad 45l 2l s
al) chal 48 B eully/ Gokyiizii veya nehirle sulanan 6sri arazilerin
iiriinlerinden onda biri (dsiir ) zekat olarak verilir. Ancak kovalarla veya
diger sulama yontemleriyle sulanan yerlerin ve arazilerin iiriinlerinden
yirmide bir (6sriin yaris1) zekat olarak verilir.'*?

Zekat ibadeti hakkinda o6zel bir kural/kaide olarak
goriilebilecek bu kaide, 6sri arazilerin sulanma seklindeki farkliliga bagh
olarak verilecek osiir miktarinin da degisebilecegini ifade etmektedir. Ogri
araziden elde edilen her tiirli tirlinden Oslir/zekat verilip verilmeyecegi ve
Osriin verilmesinde nisabin aranip aranmayacagi hususunda goriis ayrilig
vardir. Hanefi mezhebinde Ebu Hanife'nin goriisii esas alinarak toprak
mahsullerinde nisap aranmadan elde edilen mahsuliin topragin sulanma
cesidine bagli olarak onda bir veya yirmide bir seklinde 6siir alinir. Buna gore;
toprak emek sarf edilmeden mesela yagmurla veya nehir suyu ile tabii bigimde
sulantyorsa 1/10 (% 10), emek harcanarak veya dolap vb. aletler kullanilarak
sulantyorsa 1/20 (% 5) nisbetinde zekat almir."** Velvalici'nin bu hususta
Imameyn degil de Ebu Hanife'nin goriisiinii esas aldigi anlasiimaktadir.
Velvilici, bu durumu “JS/biitiin” kelimesini de kullanarak zekat ile ilgili bir
0zel kaide formatina soktugu goriilmektedir.

2.4. Oruc Ibadetinde Kullanilan Fikih Kaideleri

Velvélici'nin, orug ibadetiyle ilgili meselelerde abdest, namaz ve zekat
ibadetlerinde kullandig kiilli fikih kaidelerinin yam sira sadece orug ibadetine
has 6zel fikih kurallarini da kullanildig1 goriilmektedir. Bu kisimda kullanilan
genel fikih kaidelerden bir kismi; "zaruret ilkesi, kesin bilginin siiphe ile
ortadan kalkmayacag vb. " kiilli kaidelerdir. el-fetdva 'I-velvaliciyye'de orugla
ilgili baz1 meselelerin fetvasinda kullanilan baz1 genel ve 6zel fikih kaidelerine
orneklerle birlikte yer vermeyi diisliniiyoruz.

133 Zekat ile ilgili bu 6zel kural/kaide hakkinda bkz. el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velvdliciyye, 1/202. Velvalici, hadisle
iliskilendirdigi bu kural altinda alt1 gesit Osri arazi hakkinda da 6zlii bilgi vermektedir. (1/202-203)

134 Toprak mahsullerinden alinan osiir/zekat ile ilgili fazla bilgi igin bkz. Yunus Vehbi Yavuz, Isldmda Zekat Miiessesesi,
ilaveli ikinci Baski, (Istanbul: Otag Matbaas1, 1975) 161-173; Mehmet Erkal, 'Osiir', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34, 97-100.
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1. Wby 38 3,9 yall mul L /Zaruretler Kendi Miktarlarinca Takdir
Olunur

Bu baglikta yer alan 'zaruretlerin kendi miktarlarinca takdir edilmesi'
kaidesi zaruret durumlarinda mevcut zararin giderilmesi gerektigi asil
kaidesinin uygulanma keyfiyetini aciklayan bir alt/tabi kaide niteligindedir.
Ibn Niiceym, 'zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur' kaidesini 'zarar
izale olunur' asil kaidesi baglig1 altinda ve bu asil kaidenin uygulanmasini
saglayan bir alt/tabi kaide niteliginde goriir.'*> S6z konusu kaide Mecelle'de
ise boyle bir ayirma gidilmeden genel fikih kaidesi olarak verilmektedir.'*
Velvalici, s6z konusu kaideyi baslikta oldugu sekliyle olmasa da benzer
anlan ifade edecek "» ;3% ;3&d 4alall JaY /ihtiyaclar kendi miktarinca takdir
olunur' sekilde verir. Velvalici'nin, konu ile ilgili verdigi su meseleyi 6rnek
olarak vermek istiyoruz.

Aaenll J Bl Ly ad diay Lo laie I3V die daaall 1) 7 a0 of Cainall iy
sty 5ied dalall Ja # 5 5Al Sl Y

Ornek: “Mu 'tekif/I'tikaf eden kisi cuma namazu icin ezan okunurken ancak
dort ve ya alti rekat (nafile)namaz kilicak kadar bir siire once ¢ikar. Ciinkii
bir ihtiya¢ i¢in disart ¢ikma izni, o ihtiyacin kendi miktarinca takdir

olunur. "’

Itikafta esas olan bu ibadeti yerine getiren kisinin bulundugu yeri terk
etmemesidir. Ancak bulundugu mescitte cuma namazi kilinmadigi i¢cin Cuma
namazini kilmasi i¢in bu namazin kilindig1 biiyiik bir camiye gitmesi gerekir.
Dolayisiyla bu kisi bulundugu yeri ancak ihtiyacini karsilayacak bir siire i¢in
terk edebilir ve bu siire de cuma namazini kilma siiresi ve éncesinde hazirlik
yapmak i¢in gerekecek siiredir. Cuma namazi dncesi dort veya alt1 rekat nafile
namaz kilacak kadar bir siire o kisiye yetecek ihtiyac siiresidir. Bu siireyi
tasmast, itikaf ibadetini ifsat edebilir.'*®

2. o b 4 Y Sa¥l/Kendisinden Kacmmak Miimkiin
Olmayan Seyler Caizdir.'”

Kendisinden kaginmanin miimkiin olmadig1 seylerin caiz goriilmesi, genel
bir kural olmayip bir kaidenin uygulanmasina yonelik sebepler arasinda

135 Kaide hakkinda fazla bilgi igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslart, 268-270.

136 Mecelle, md. 22.

137 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velvaliciyye, 1/241. Velvalici, 1,241-244. sayfalar arasinda itikaf hakkinda
daha genis bilgi de vermektedir.

138 [tikaf ibadeti hakkinda fazla bilgi igin bkz. Mehmet Sener, 'I*tikaf", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23, 457-459.

139 el-Velvalici, el-Fetdva’l-Velviliciyye 1/217 (Kurala zemin teskil edecek drnekler burada yer almaktadir).
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gosterilmektedir.'"* Bashktaki sekliyle kural, Velvalici'nin fetivasinda bu
sekliyle degil de orucu bozan ve bozmayan 6rnek meselelerden hareketle
bizim ifade seklimizdir. Bu kural, Mecelle'de de yer alan 'mesakkat teysiri
celbeder"*" kiilli kaidesiyle irtibatlandirilabilir. Tbn Niiceym de, zorlugu bu
kaidenin uygulama sebepleri arasinda sayar.'** Insanlar, hayatlarinda bazen
kaginilamayacak durumlarla karsi karsiya kalirlar. Ornegin, bir evde kedi
olmasi durumunda ondan tamamen kacinmak zordur. Riizgarli hava
kosullarinda ise tozdan tamamen korunmak miimkiin olmayip toz agiz
igerisine girer. Iste bu gibi durumlarda bazi yasaklarin caiz olabilecegi veya
baz1 hiikiimlerde bu kaide geregi degisiklik olabilecegi s6z konusu edilir.
Velvélici'nin, bu kaideyi kullanarak asagidaki fetvay1 verdigi anlagilmaktadir.

Aleall e ) SinY) 4y 4 t4a sem 2iY 4dla Lall Ja08 ol e 13)

Ornek: “Oruclu biri agzim ag¢sa ve bogazina toz kagsa bu kisinin orucu
bozulmaz. Ciinkii genel olarak bir insanin tozu yutmaktan kaginmak miimkiin
degildir. "%

Velvélici'nin, kendisinden kaginmanin miimkiin olmadig1 kimi durumlari
hilkme tesir edecek bir 6ziir olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Bu
ornekte de goriildiigii {izere yutmaktan kacinilamayan toz her ne kadar
bogazdan gegse de bu durum bir 6ziir kabul edilir ve orug bozulmaz.'**

3. SJJM?J&SJG&‘9&&&\3?3@\@&38)3‘483@&‘9&
pgall adi Y 2a o/Sekli ve Hiikmi Olarak Sehvetin Tatmin Edilmesi Orucu
Bozar. Bunun Tersi Yani Sekli ve Hiikkmi Olarak Sehveti Tatminden
Ka¢inmak ise Orucu Bozmaz

Baglikta yer verdigimiz kural kiilli fikih kaidesi degildir. Sadece orug
ibadetiyle ilgili 6zel bir kural olarak goriilebilir. S6z konusu kural sehvetin
teskin edilmesinin orucu bozmasinda bir 6l¢ii getirmektedir. Bu dlgiiye gore,
orucun bozulmasi hem seklen ve hem de hitkkmen sehvetin teskin edilmesi yani
cima/cinsel iliski ile irtibatlandirilmistir. Velvalici, orug ibadetinde kabul
edilen bu oOlgiiye iliskin su meseleyi 6rnek olarak vermektedir.

140 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli ise, "Kendisinden kaginmak miimkiin olmayan seyler ma'fuvdur_affedilmistir/ ¥ W
dic sima sebaic ) ia¥) (Saf geklinde bir fikih kaidesi olarak vermektedir. Fazla bilgi i¢in bkz. Muhammed Mustafa ez-
Zuhayli, Kitabu'l-kavadidi'l-fikhiyye ve tatbikatuhd fi'l-mezdahibi'l-erbea, (Dimesk: Daru'l-fikr, 2006), 154. Kaide.
(https://shamela.ws/book/21786/648)

41 Mecelle, md. 17.

142 Fazla bilgi igin bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir/ Hanefi Fikhinin Esaslart, 240-256.

143 Ornek icin bkz. el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, 1/218.

144 Ayrica bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, 294.
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Ornek: “Eger bir kisinin orucluyken cinsel iligki olmadan sadece diisiinme
veya bakma sonucunda menisi gelse, bu durum onun orucunu bozmaz. Ciinkii
boyle bir durumda sehvet seklen ve manen tatmin edilmemistir. Bu durum

aynen ihtilam olma gibidir" '*

Velvalici, seklen ve hilkkmen cinsel iligkinin olugsmamasini riiyada cinsel
hazza bagl olarak meninin gelmesini ifade eden ihtilima'*® benzetmektedir.
Ciinkii, kisinin ihtilam olmas1 hem seklen ve hem de manen sehvetin tatmin
edilmesi anlamini tagimaz ve dolayisiyla orug da bozulmamais olur.

2.5. Hac ibadetinde Kullamilan Fikih Kaideleri

Ebul-Feth el-Velvalici, fetva verirken abdest, namaz, zekat ve orug
boliimlerinde kullandigi bazi genel fikih kaidelerini hac ibadetinde de
kullanmistir. Velvélici'nin hac ibadetine iligkin fetvalarinda "ihtiyat, zaruret,
coga tlimiin hiikmiiniin verilmesi, vb." genel kurallar yer almakla birlikte hac
ibadetine 6zgl kullandig1 6zel kurallar da bulunmaktadir. Burada sadece,
Velvélici'nin hac ibadeti ile ilgili yer verdigi bazi 6zel kurallarin neler
oldugunu vermekle iktifa etmek istiyoruz.

1. ¢ 8l ebig Jall 3a e adia 2l 35/Ser’? emir geregi kul hakks ser’i hakka
takdim edilir.!*’ Velvalici, hac ile ilgili bu kurali, hac ile yikiimlii
olmanin sartlarindan ‘istitdath agiklarken kullanir. Buna gore; hac
yolculuguna ¢ikacak kimsenin oncelikle gidip geri doniinceye kadar
kendisinin ve bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin nafakasma gii¢
yetirebilmesi gerekir. Ciinkii, once kullarin haklarimi sonra ise Allah
hakkini yerine getirmesi esastir.

2. 3yl a3 e e 4 @ /Hacda oziirsiiz olarak siinnetin terk
edilmesi isdettir/ser'an kotiidiir. '*® Velvalici, hac ibadetinde siinnet olan
hiikiimler ile ilgili genel bir degerlendirme yaparak bu kurali hatirlatir.
Bu kurala gore, 0ziirsiiz olarak siinnetlerin terki bir isaetttir/giinahkar
olmaktir. Ancak stinnetlerin terkinin maddi bir yaptirnmi/cezasit da
yoktur.

145 Ornek icin bkz. el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, 1/220.

146 Thtilamin hangi ibadetlere etki edip etmemesi ve oruca tesiri hususunda fazla bilgi igin bkz. Orhan Ceker, “Ihtilam”,
Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21, 569-570.

47 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/253.

148 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva 'l-Velviliciyye, 1/263.
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3. bl & 55 Ja) e g il i/ [badetlerde fer’in asla takdimi caiz
degildir.Velvalici, bu kurali tavaf ile sa'y arasindaki irtibat1 konu '*
ederken kullanir. Kural geregi sa'yin tavaftan sonra yapilmasi gerekir,
¢linkii sa'y tavafa tabidir. Tavaf asil, sa'y ise ferdir.'* Fer'in/tabiin aslin
Online gecirilmesi caiz degildir. Bagliktaki sekliyle kural tarafimizdan
olusturulmustur. Velvalici, bu kurali ' s ¥ da¥) e 4008 /sa'in tavafa
takdimi caiz olmaz' s6ziiyle ifade eder.

4. bod IS 18 Sl daS) K s LS gl claS £ Gkl Ll sl
2wy L/Hacda tavafin savtlari namazin rekatlari gibidir. Yani, her rekata
tekbir ile baslandig1 gibi her savta da selamlama/istilam ile baslanir. '

Velvélici'nin bu sonuca kiyas ile ulagtigimi sOyleyebiliriz. Bu kiyasa

gore; nasil ki intikal tekbiri rekatlar aras1 gegisi sagliyor ve her rekatin

tekbir ile baslamasini sagliyorsa istilam da savtlar arasindaki gecisi
saglamakta ve yeni bir savta baglamanin ilk adimi say1lmaktadir.'>

5. gy Jelsyy JoS 4lall/Hacda bir fiilin cinayet/yasak sayilmasi igin
tam olarak gergeklesmesi gerekir. '** Hac ve umre igin ihram
girilmesiyle birlikte bazi seyler yasak kapsamina girer ve bunlarin
ihramli iken islenmesi ilmihal dilinde 'cinayetii'l-hac' olarak
isimlendirilir. ihraml1 iken islenen cinayetin biiyiikliik oranina gére de
cezasinda farkhilik olusur.'®® Ancak bir seyin cinayet olarak

goriilebilmesi igin yasak fiilin tam olarak gerceklesmesi gerekir.

Velviélici, hac ibadetiyle ilgili pek ¢ok yasak fiile drmek vermekte,

ancak bu yasagin ¢ignenmis olmasi igin fiilin tam olarak

gerceklesmesine vurgu yapmaktadir. Bagliktaki kural niteligindeki
ifade ayniyla Velvalici'nin fetva eserinde yer almayip bizim ornek
cozlimlemelerden hareketle belirledigimiz bir ifadedir.

SONUC VE ONERILER

Ebil-Feth el-Velvalicimin el-Fetdva’l-Velvaliciyye adli eserinin ibadetler
kismindaki fetvalarda yer verdigi genel ve 6zel fikih kaidelerinin tespiti ve bu
kaidelerin analizi hakkinda yaptigimiz bu g¢aligma neticesinde ulagtigimiz
sonuclart maddeler halinde asagidaki sekilde verebiliriz.

149 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetdva'l-Velviliciyye, 1/294.

150 Sa'y ve tavaf arasindaki irtibat hakkinda fazla bilfi igin bkz. Salim Ogiit, “Sa'y”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36, 206-207.

151 Ornek igin bkz. el-Velvalici, el-Fetava l-Velviliciyye, 1/293, 257.

152 Savt hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Salim Ogiit, “Tavaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40, 178-180.

153 Ornek icin bkz. el-Velvalici, el-Fetava l-Velviliciyye, 1/275, 277, 279, 280.

154 Hac yasaklar1 ve bunlarin islenmesi durumunda cezalar1 hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Islam IImihali, 394-399.
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1. Fakihler ve miiftiiler kendi dSnemlerinin ihtiyaglarina gre islam dininin
temel kaynaklarini esas alarak insanlarin dini problemlerini ve sorunlarini
¢ozmek ve sorularini cevaplamak igin fetvd vermislerdir. Miiftiiler, fetva
veritken ser’in genel delillerinden elde edilen genel/kiilli ve 6zel fikih
kaidelerinden de istifade etmeye caligmislardir.

2. Islam'm ilk dénemlerinde fikih kaidelerinin sozlii olarak dilden dile
sifahi olarak aktarildig1 goriilmektedir. Ancak fikhin tedvin donemiyle birlikte
ozellikle Hanefi mezhebinde imam Muhammed es-Seybani (5. 189/805)
tarafindan yazilan temel alt1 eser ve sonrasinda bu genel ve 6zel kaideler telif
edilip metinlesmeye ve fikhi ¢oziimlemelerde kullanilmaya devam edilmistir.
Hanefi mezhebine mensup Kerhi (6. 340/952) ve Debiisi (430/1039) gibi
fakihler bu kiilli ilkelere ve kaidelere 'asil' ismini vermistir. Zaman igerisinde
bu genel kaideler fikih ilmi igerisinde miistakil bir literatiir halini alacak
genislige ulasmistir. Bu literatiirde telif edilen bazi eserlerde ise 'asil' yerine
'kaide/kavaid' adinin kullanildig1 goriilmektedir.

3. " Muhtelif-muayyen olaylarin miisterek mahiyetini tespit eden genel
ifade ve hiikiim " igeren fikih kurallar1 veya kiilli kaideler usil ve furli
kaideleri olmak iizere iki guruba ayrilmistir. Bu usiil ve furl kaideleri yeni
hiikiimlere ulagmak ve mezhep igerisinde yer alan hiikiimler arasinda tutarlik

saglamada 6nemli role sahip olmustur.

4. Fikih kaidelerinin meselelerin hiikmiinii aciklamasi ve gerekge olarak
kullanimi biitiin mezhepler arasinda yayginlik kazanmis bir durumdur. Hatta
her bir mezhebe miintesip fakih ve miiftiiniin vermis oldugu hiikiim ve
fetvalarda mezhep i¢i tutarlilik bakimindan da bu kaidelere ihtiyaci vardir.

5. Fetva literatiiriiniin 6nemli ve ilk donem simalarindan olan Ebil-Feth el-
Velvalici'nin (6. 540) bir fakih ve miiftii olarak kendi eserinde fikhi delillerin
yant sira kiilli ve Ozel kaidelere ¢okca miiracaat ettigi goriilmektedir.
Velvalict’'nin "el-Fetdva’l-Velvdliciyye" adli eserinde ibadetlerle ilgili
fetvalarda genel ve 6zel fikih kaidelerini kullanarak fetvalan tahkik etmeye
calistigini soyleyebiliriz.

6. Velvalici'nin bu eseri telif edildigi zaman ve sonraki donemlerde ilim
cevrelerinin ilgisini ¢ekmis, miiftiilerin fetva kitab1 haline gelmis ve fikih
eserlerinin yanmi sira Mecelle’nin hazirlanmasinda da basvurulan gilivenilir
kaynaklar arasinda yer almustir.

7. Bu galisma; Velvalici'nin el-Fetdva’l-Velvaliciyye adli eserinin abdest,
namaz, zekat, oru¢ ve hac boliimlerinde yer alan genel ve 6zel fikih
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kaidelerinden 6rneklem usulii tespiti ve analizi ile smirli tutulmustur. Bu
nedenle, ¢aligmada yer verilen fikih kaideleri eserin ibadetler boliimii ile
ilgilidir. Ancak fikhi biitiinliik geregi ibadetler kisminda yer verilen 6zellikle
genel kaidelerin eserin diger boliimlerinde de kullanilmasi beklenen bir
durumdur.

8. Eserin ibadetler kisminda yer verilen kiilli, ve 6zel kaideler genel
itibariyle "ihtiyat ve zaruret kaidesi, zaruretlerin kendi miktarinca takdir
olunmasi, zorluk karsisinda kolayligin  Oncelenmesi, umimu’l-
belva/kacinilmast zor olan duruma uygun hiikiimlerin tercih edilmesi,
kesinligin siiphe ile ortadan kalkmamasi, mal sahibinin zekat sorumlulugu igin
oncelikle kendi ihtiyaglari gidermesi, kul hakkinin ser't haktan 6nce gelmesi,
kaginilmast miimkiin olmayan seylerin cevazina hitkkmedilmesi " ve benzeri
prensipler ¢ergevesinde olusmustur.

9. Bir fetva kitab1 olmakla birlikte el-Fetdva’l-Velvaliciyye'de, fikih
eserlerinin konu sistematigi takip edilmistir. Kitap, fetva eserlerinden farkli
olarak 'soru' ve 'cevap' seklinde tertip edilmemistir. el-Fetdva’l-Velvaliciyye,
Islam hukukunun muhtemel, 6ne ¢ikan, problem olusturan, Hanefi mezhebi
igerisinde farkli goriislerin yer aldigi hususlar1 oncelemis ve bunlarin
cevaplarini kaydetmistir. Fetva konusu olmayan meseleler hakkinda ise konu
biitiinliigli ve sistematigi icerisinde bilgi verilmistir. Kitap bu yoniiyle yani,
muhtemel ve problem olarak sunulan meseleleri agikliga kavusturmak
acgisindan fetva kitabi; fikih konularinin kendine has sistematik ve biitiinliik
igerisinde ele alinmasi agisindan da bir fikih eseri goriinlimiindedir.
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