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ONSOZz

Farkli inanglara sahip olup asirlarca gesitli medeniyetler kuran
insanligin, insani deger olarak kabul ettigi hususlarin basinda
merhamet gelmektedir. Bununla birlikte insanlar tarafindan tarihte
merhametin bir kenara birakilarak siddetin, zulmiin 6n plan ¢ikarildig:
da bir gercekliktir. Giniimtizde ise merhametin hizli bir sekilde hayatin
pek ¢ok alanindan ¢ekildigine hatta silindigine sahit olunmaktadir. Bu
da merhamet gibi ulvi bir degerin yerini 6fke, siddet, zorbalik vb gibi
tim insanlarin fitraten sahip olduklar1 ortak akil tarafindan makbul
karsilanmayan olumsuz degerlere biraktig1 anlamina gelmektedir.

Yerytiziindeki biittin varliklara uygulanmasi yoniiyle merhamet,
onemli bir degerdir. Ne var ki giintimtizde farklilik arz eden deger
yargilar1 ve toplum hayatinda bas gosteren bireysellesme bu degerin
asinmasina, siistimal edilmesine hatta ortadan kalmasina neden
olmaktadir. Ozellikle gen¢ nesillerin bir kisminda dikkat ceken
merhamet duygusundan yoksun hareketler/davramislar bu degerin
yeniden ele almmmasmi ve toplumda uygulanir hale getirilmesini
zorunlu kilmaktadir. Zira Kur’an’da ¢ok kez iizerinde durulan ve Hz.
Peygamber’in yasaminda en 6zel misalleri sunulan merhamet, tim
varliklar i¢in vazgecilmesi diistiniilemeyen degerlerden biridir.

Merhametten yoksun toplumlarda kendini gosterecek duygu
siddettir. Siddet, bir toplumda sergilendiginde orada inang, renk, dil,
wrk, kiilttir ve cografya farki gozetmez. Siddet 6ncelikle bireyin kendisine
uyguladig fiziksel ve duygusal davranislarla baslar. Sonrasinda biittin
olumsuz yonleriyle beraber insanin ikili iliskilerine sigrar. Ardindan
siddet, aile ve yakin gevre iliskilerine uzanir, kurumlarin ve sehirlerin
dokusuna isler, nihayetinde uluslararasi arenada goriiniir hale gelir.
Sonugta siddet olgusu biittin diinya halkini kasip kavurur.

Merhamet duygusunun vicdanlara yerlesmesi yolunda verilecek
olan egitim-6gretimin hedefi yalnizca siddet duygusunu onlemeye
yonelik olmamalidir. Buamaca ek olarak tiim boyutlariyla siddete “dur”
diyebilme azim ve kararlili$1 gosterilmelidir. Zira siddete kars1 boylesi
bir kararlilik sergilenip bilingli ve kapsamli faaliyetlerin 6nii acildiginda
siddet hayatin disina atilacaktir. Bilingli ve kapsaml faaliyetlerin ana
cikis noktasi ise degerler egitimi yoluyla yediden yetmise “merhamet”in
egitimi ve 6gretimi olacaktir.



Merhamet egitimini ilk olarak baslatan Allah’tir. Yiice Allah’in, ilahi
zat-1 geregi aleme ve insana dontik fiilleri bulunmaktadir. Allah'm
fiillerindeki merhamet, adalet vb. ilkelerin dogru sekilde ortaya
konmasi ve bu ilkelerin olguda gerceklestirilmesi insanligin huzuru
acisindan 6nem arz etmektedir. Zira insan fiillerindeki merhamet ve
adaletin gerceklesmesi, Allah’y, fiillerinde merhamet ve adalet bulunan
bir zat olarak tasavvur etmeye dayanmaktadir. S6z verdiginde bunu
yerine getiren insan modeli de yine va’d ve vai'dini yerine getiren bir
adil Allah diistincesiyle miimkiindiir

Insanin Allah ile dogru ve saglikli iletisim kurmasi, onun bireysel
ve toplumsal yasantisina olumlu sekilde yansiyacaktir. Bu baglamda
Allah-insan iletisiminin araci olan vahyin, yaratmanin bir nesnesi
olmanin 6tesinde insanin ona ihtiyact ve sosyal yapisina uygunlugu
acisindan ele alinmast gerekir. Insanin, vahiyden hareketle geleceginin
ilahi otoritenin garantisi altinda oldugunu kabul etmesi, ayrica vahyin
gelecek oOgretisiyle diinyadaki fiillerine etkisini gelistirmesi esas
olmalidur.

“Ebtt Manstr el-Mattiridi'ye Gore [lahi Merhamet” adli calisma
giris ve ti¢ bolimden olusmaktadir. Giris kisminda ana hatlariyla
merhamet kavraminin éneminden bahsedilmistir. “Matiiridi'ye Gore
Allah’in Rahmetinin Kapsami” baglikli birinci boliimde merhamet
kavraminin semantik tahlilinin yani sira Matiiridi'ye gore kavramin
Kur’an’da ne tiir anlamlarda kullanildig ele alinmistir. “Matiiridi’ye
Gore Allah’in Varliklara Merhameti” adl ikinci boliimde Mattiridi'ye
gore yiice Allah’in insanlar 6zelinde diger varliklara olan merhameti
tizerinde durulmustur. “Matiiridi’'ye Gore Merhametin iliskili Oldugu
Kavramlar” adl tictincii boltiimde ise Mattiridi'ye gore Allah Teala nin
merhameti ile ilgili hususlar yani merhamet-umut, merhamet-dua,
merhamet-tevbe, merhamet-hidayet, merhamet-adalet ve son olarak
merhamet-ahiret iliskisine temas edilmistir.

Calismanin tiim asamalarinda degerli fikirlerini, tecriibelerini ve
tavsiyelerini esirgemeyen Prof. Dr. ismail PIRLANTA, Dog. Dr. Mehmet
ALTUNTAS ve meslektasim Doc. Dr. Halil OZTURKe tesekkiirii bir
borg bilirim. Ayrica yasamum boyunca gerek maddi gerekse manevi
destegini esirgemeyen ve bana merhamet degerini hissettiren anne-
babama siikranlarimi sunarim. Son olarak calismanin bitirilmesi
noktasinda beni siirekli tesvik eden, desteklerini esirgemeyen, her
daim yanimda olan degerli esim Ziibeyde ve cocuklarim Cihat, Firdevs,
Eyytip Hakan ve Tarik’a cok tesekkiir ederim.



GIiRIS

MERHAMET VE ONEMi

Din, Allah’in insanliga sundugu en biiyiik hazinedir. Dinin bu
ozelligi onun hakiki/gercek olmasi, 6lii metinlerden ibaret olmayip
canlt duygular, salih ameller icermesinden kaynaklanmaktadir. Hakiki
din, iradeye gti¢ vermesine ek olarak kalbin huzurunu da saglamaktadir.
Din, baskinin ve zulmiin degil adaletin ve merhametin yanindadir.
Ayrica dinin hakikat yolunda farkli fikirlere sahip kimselere zultim etme
ozelligi de yoktur. Zira din, farkl fikirlerin sonunun tek bir Tanr1'ya
¢ikan cesitli yollardan ibaret oldugunun farkindadir.!

Dinin sahibi olan Allah, insami iki zit kutbun davramnislarim
sergileyebilecek fitrata sahip olarak yaratmistir. Bu iki zit kutbun varlig:
ayni zamanda insanin “6zgiir” oldugunun isaretidir. Ozgtirliik oldugu
stirece, insanin hem kendi iginde hem de yasadig1 toplumda catisma
olmasi kacimmilmazdir. Zira iyi ve kottiintin varligr bu ikisi arasinda
bir tercih yapilmasini gerekli kilmaktadir. Tercih s6z konusu ise her
daim hata yapma olasiligindan/belirsizlikten s6z etmek mumkiindiir.
Belirsizligin aciga ciktig1 an ise ahlakin/erdemin dogdugu/basladig:
andir.?

Akil ve akli basinda olan insan tarafindan belirlenen, insan ile ilgili
durumlarda orta noktada bulunmay1 saglayan en 6nemli huy erdemdir.
Erdem, biri asirilik digeri noksanlik olaniki kéttiiltigiin arasinda orta yolu
bulma ve bu yolu tercih etmedir. Diinyada olup bitenlere bakildiginda
erdemli olmay1 basaranlarin sayisinin az oldugunu soylemek sanirim
yanls olmayacaktir. Ornegin 6fkelenmek, acimak, {iziilmek herkesin
yapabilecegi kolay bir davranmistir. Ancak bu duygularin kimlere ne
oranda ne zaman, nicin, nasil sergilenecegi hic de kolay olmasa gerektir.
Bu duygulari yerli yerince yapmanin nadir, dviilesi, 6rnek bir davranis
olmasinin gerekgesi de budur. Duygusal tepki ve eylemlerle ilgili bir
duygu olan erdem, goniillii yapilanlarda 6vgtii ve yergiler, goniilstizce
yapilanlarda ise bagislanma, hatta bazi kez acima s6z konusudur.

1 Zygmunt Bauman-Stanislaw Obirek, Tanri'ya ve Insana Dair (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2018), 129.
2 Bauman-Obirek, Tanri'ya ve Insana Dair, 41, 46. Ayrica bk.
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Gontlli ve goniilstizce yapilan davranislarin hangileri oldugunu
belirlemek, erdem konusunda arastirma yapanlar igin bir zorunluluk;
toplumu yasalara gore yonetenler icin odiillendirmek/tesvik etmek,
caydirict olmasi i¢in de ceza vermek bir gerekliliktir.?

Erdem hakkinda yapilan kisa bilgilendirmeden sonra simdi erdemli
davranislardan® biri olan “merhamet” kavramu tizerinde durulacaktir.

“Merhamet” kavraminin tiiremis oldugu Arapca “r-h-m” siilasi
fiili sozliikte “incelik/yumusaklik, acima ve sefkat”> anlamlarina
gelmektedir. “R-h-m” fiil kokiinden tiireyen “rahmet” kelimesi ise
“acmacak durumda olan birine ihsan etmeyi gerektiren incelik”¢ olarak
tarif edilmektedir.

1ngilizce’de “merhamet” kelimesi pek ¢cok kavramla ifade dilmistir.
Bu kavramlardan merhameti ifade etmek igin en ¢ok kullanilanlari
“mercy, compassion, grace, benignity, charity, pity” kelimeleridir.” Ttirk
Dil Kurumu sozltltgiinde ise “merhamet”, “bir insan ya da baska bir
canlmin maruz kaldig1 kétti durumdan dolay: hissedilen derin tiztintti
ve acima duygusudur”® seklinde tarif edilmektedir. Biyoetik terimlerin
ne anlama geldigini agiklayan sozliikte “merhamet”, “sikint1 i¢indeki
ya da daha kotti durumdaki bir birey ya da gruba, kimi zaman da diger
canlilara yonelik olarak sergilenen duygudur” diye tanimlanmaktadir.
Kendisine merhamet duyulan kimsenin bu tiir olumsuzluklar1 ya
da acmasi yasami hak edip etmediginin, ne tiir eyleminden dolay1 o
hale diustiigtintin, sugunun olup olmadiginin merhamet duygunun
sergilenmesinde etkin roliintin bulunmadig1 ifade edilmektedir.” Saglik
alaninda merhamet ise, “bir insanin, diger bir insanin yasadigi derin
aciy1 ve stres diizeyini icten bir sekilde fark etmesi neticesinde duyulan
acima ve tiztintdi hissidir”"’ diye tarif edilmektedir.

Merhamet kavraminin anlamlarma degindikten sonra ozellikle
felsefe ile tasavvuf ilminin kavrama yiikledikleri anlamlar tizerinde
durmanin konumuz agisindan énemli olacag: kanaatindeyiz.

Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 37-43.

Erdemli davramslar hakkinda genis bilgi igin bk, Ebt Ali Ahmed b. Muhammed el-Miskeveyh, Ahlik

Egitimi Tehzibu’l-Ahlik, cev. Abdulkadir Sener vd. (Istanbul: Biiytiyenay Yaynlari, 2017), 33-141; Eba Ca’fer

Nasirtiddin Muhammed b. Muhammed el-Hasen et-Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, cev. Anar Gafarov vd. (Istanbul:

Litera Yaymcilik, 2016), 89-129; Ebti Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvani, Ahlik-1 Celdli,

cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlar, 2019), 47-95.

5  Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed

Harun, (Beyrut Daru’l-Fikr,1979), g/ 498.

6  Ragib el-Istehani, el-Miifredat fi Garibii’l-Kur’dan, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ty.), 253.

7 Izllakan Atalay, “Merhamet”, PsikeArt Dergisi, 8 (Mart-Nisan, 2015), Erisim tarihi: 8 Mart 2020. Erisim adresi:

https:/ /hakanatalay.wordpress. com.

Tiirk Dil Kurumu Sozliigi. Erisim: http://www.tdk.gov.tr/. Erisim tarihi: 03.02.2023.

Yasemin N. Oguz, Harun Tepe, N. Ornek Biiken, Deniz K. Kucur, Biyoetik Terimleri Sozliigii, 1. Baski,

(Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yaymlarl, 2005), 172. L

10  Fatma Nur Polat- Ramazan Erdem, “Merhamet Yorgunlugu Diizeyinin Calisma Yasam Kalitesi Ile Tliskisi:
Sa%hk Profesyonelleri Ornegi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1/26 (2017),

291-312.
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Merhamet kavramini ele alan ve onu farkli sekillerde agiklayan
filozoflardan biri felsefe tarihinin ©nemli isimlerinden olan
Aristoteles’tir (MO 384-322). Aristoteles’in, merhamet anlayismimn
ip uclarina Retorik adli eserinde rastlamak miimkiindiir. Eserinde
merhamete ek olarak pek¢ok duyguya deginen diistintir, merhametin
neligine iliskin agiklamalarda bulunurken, bu duyguyu diger ahlaki
duygulardan ayiran yonleri sorgulamaktadir. O, konuya merhamet
kavraminin anlamma deginmekle baslamaktadir. Ona gore merhamet,
“kiside derin izler birakmanin yaninda ac1 veren bir kétiiltigiin, hak
etmedigi halde bir kisinin o kétiiltige maruz kaldigr goruldugiinde,
kisinin veya bir arkadasmin da kars: karsiya kalabilecegini, bunun
da hi¢c ummadig kadar yakin bir zaman diliminde olabilecegini
beklediginde duyulan aci hissidir.”"" Aristoteles tarafindan yapilan
tanimda merhamet duygusunun ortaya ¢ikmasi icin ti¢ kosulun gerekli
oldugu goriilmektedir. Bu kosullardan ilkinde merhamet icin; kisinin
bir bagkasinin basina elem verici veya yok edici bir kétiiltigun geldigine
taniklik etmesi gerektigi, ikincisi; bu kotiltgii hak edecek eylemlerde
bulunmamis bir kisinin basmna geldigine sahitlik etmesi gerektigi,
ticlinctisti herhangi bir kétiiliigin en kisa zamanda bizzat kendisinin
ya da arkadasinin basina gelebilecegine dair giiclii bir hissin olusmasi
durumunda ac1 duygusunun kendisini gostermesi gerektigidir. Ancak
merhamet kosulsuz olarak, kétti hadisenin yasandig1 zaman diliminde
kendisini ve bagkalarini diistinmeden, sadece kétiiltigii yasayan kisinin
o andaki hali diistintildtigtinde merhamet vasfin1 kazanacaktir.

Aristoteles, merhamet kavrammnin taniminmi yaptiktan sonra bu
duygunun ortaya ¢ikmasinda etkin olan hususlarin neler oldugunu,
hangi kesim insanlara kars1 hissedildigini ve bu hissin meydana gelmesi
i¢in zihnin ne tiir bir durumda olmasi gerektigine de deginmektedir.
Aristoteles’e gore merhameti hissedemeyecek olanlar iki grupta
degerlendirilebilir. Bunlardan ilki, en kottisti baslarna gelmis daha
baska bir kotuluik beklemeyen ve tamamen yikilmis Kkisilerdir.
Aristoteles’in yikilmus kisileri merhamet edemeyecekler sinifina dahil
etmesinin nedeni yeterince basina kotiiltik gelmis bir kisinin daha baska
bir kétiltigiin basina gelme ihtimalini diistinmemesi olabilir. Bunun
bir baska nedeni de bir hissizlik hali olabilir. Ikincisi kendilerinin son
derece sansli kisiler olduklarini diistinenlerdir.!? Aristoteles bu kisilerin
ortalamaninizerindebir hayatstirdiirdiikleriicin baskalariin dabdylesi
bir hayat yasadiklarmi diistindiiklerini, bu sebeple kendilerini sansl
olarak goren bireylerin baskalarmin aciyla karsilasma olasiliklarinin

11 Aristoteles, Retorik, cev. Ari Conoka (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020), 107.
12 Aristoteles, Retorik, 107.
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yiiksek oldugu ihtimalini goremedigini dile getirmistir.”® Onun sanslh
insanlar1 merhamet edemeyecekler arasmma almasmin nedeni su
sekilde aciklanabilir: Kendilerinin sansh oldugunu dustinen kisiler
kendi yasamlarma asir1 sekilde odaklanmalar1 nedeniyle merhamet
duygusunu iclerinde hissedemezler. Ayrica kendini sansli olarak goren
kisiler, iyi yasam kosullarina da sahip olduklari igin yeterince kotiiltige
maruz kalmamus kisilerdir. Bu kisiler ac1 cekmelerine neden olabilecek
kotiltiklerle kars1 karsiya kalmalart nadir oldugundan aci geken
insanlarin halini anlamakta zorluk ¢ekeceklerdir.™

Merhameti hissedemeyecek olanlarin o6zelliklerini bu sekilde
belirtmesinin ardindan Aristoteles, merhameti hissedebilecek olanlari
zikreder. Ona gore merhameti hissedecek olanlar, sagduyu ya da
deneyim sahibi yasli kimseler, korkaklik duygusuna meyilli olanlar,
gelecegi planlayan egitimli insanlar ile annne babalari, esleri, evlatlar:
hayatta olup onlarla birlikte yasayan kimselerdir.® Aristoteles,
insanlarin bu duyguyu kalplerinde hissedebilmeleri merhametin ortaya
citkmasina mani olan duygularinin etkisi altinda kalmaktan kendilerini
kurtarmalar1 gerektigini belirtir. Bununla birlikte asir1 uclar arasinda
duygularin1 yasayan kimselerin merhameti hissedebeilecegini ilave
ekler. Aristoteles, 6fke ve giiven gibi ytirekli bir coskunun, kiistahliga
egilimin ve biiytik bir korkunun etkisi altinda olan kisilerin merhamet
hissini duymayacaklarini; ancak bu asir1 uglarin arasinda bir duyguya
sahip olanlarin merhamet hissini duyabilecegini ifade eder.’ Bu sartlarin
disinda bir de merhamet duyulabilmesi icin toplumdaki kimi kisilerin
iyi insanlar olduguna inanilmasi gerekir. Eger toplumu olusturan
bireylerinin tamammin kotti karekterli oldugu fikrine kapilinirsa
bu insanlarin kétii yazgiya miistehak olduguna inanilir. Aristoteles,
kottltiklerin bireyle aym kisilik 6zelliklerine sahip kimselerin basina
geldigi goruluyorsa ve bu kotiiliiklerin bireyin basina gelebilecegi
olasilig1 var sayiliyorsa merhameti hissetmesinin daha kolay olacagin
soyler.”

Aristoteles, bir kimseye merhamet hissetmek icin geren zihinsel
durumlara degindikten sonra bireye aci verici veya bireyi yikic
kotiltiklerin su sekilde siralanabilecegini zikreder: Farkl: ttirde 6ltimler,
bedenin maruz kaldig1 yaralanmalar, ihtiyarlik hali, aglik cekme,
dertlerin paylasilacag1 arkadaslarin olmamasi veya arkadas yetersizligi,

13 Aristoteles, Retorik, 108. . .

14 Gizem Danaci, “Martha C. Nussbaum’un Merhamet Anlayis1 ve Elestirisi”, Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 2016), 23-24.

15 Aristoteles, Retorik, 108.

16 Aristoteles, Retorik, 108.

17 Aristoteles, Retorik, 109.
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sakatlik, dis gtizelligin yeterli diizeyde olmamas, zayiflik, iyilik umulan
yerden kotiiliik gelmesi ve boylesi durumlarin tekrar etmesi, son
olarak kotti durumla karsilasmadan iyiligin ortaya ¢ikmamasidir. Bu
asamadan sonra o, merhametin kimlere kars1 hissedilmesi gerektigini
tartismaya baslar. Ona gore ilk olarak actma duyulan kisiler bireye cok
yakin olmama kosuluyla tanidig1 kimselerdir. Aristoteles kisilerin yakin
cevresinde bulunanlara karst merhamet duygusu taiimayacaklarim
ifade ederken bu kisilere karsi hissedilen duygunun merhametin
zidd1 bir duygu oldugunu ve hatta kiside ortaya ¢ikan bu duygunun
merhameti 6teledigini ileri stirmiisttir."

Merhamet hakkinda gortislerine deginecegimiz bir diger kisi Tanr1'y1
ve ruhu karsilikli birbirinde yok etme diistincesine sahip olan Alman
mistik ve panteist filozof Eckhart Von Hochheim’dir (1260-1327-28)."
Ona gore merhametin iki boyutu vardir. Bunlardan birincisi yaratilis
olarak isimlendirilen, ilahi panenteistik®® denizde beraber ytiizen tiim
var olusun karsilikli dayanisma bilincidir. Ikincisi ise adalettir. Tanr
merhametli oldugundan biittin varliklar merhamette dogmus ve oraya
donmek istemektedirler.” Bir bakima merhamet, varlik ihsan etmenin
ontolojik bir gercegidir. Insan olarak duygular, ozellikler kusurlu
nitelikler olup Tanr1'ya uygulanamazlar. ilahi bir sifat olarak merhametli
olmak, varlik verme stirecine esdegerdir. [ster Islam ©ncesi ister Islami
olsun Neoplatonik/ Yeni Platonculuk yazilarda bu ihsan etme, Tanr1'min
comertlikle dolup tasmasi nedeniyle ortaya cikar. Varolus bu yiizden
her seye rahmet doludur.”

Eckhart, insani bagkalarina merhamet etmeye davet eden dort
nedenin oldugunu belirtir ardindan bu nedenleri su sekilde siralar:
Birincisi merhamet, diismanlar1 maglup eder. Ikincisi, Tanri’nimn istegine
uygun olan elbiseye sarilarak ruhu ilahi olanla siisler. Uciinciisti, bireyi
adalet yoluyla insanlarla iletisim kurmaya yonlendirir. Doérdiinciisi,
insana biitliniiyle cennetsel nimetleri sunar. Bu baglamda ona gore
merhamet, Tanr1’nin varliginin insanin iginde almis oldugu niteleyici
bir isimdir. Bir bakima tiim nimetlerin ilki merhamettir. Zira merhamet

18 Aristoteles, Retorik, 109-110.

19 Thuringia sehrinin Gotta civarindaki Hochheim kasabasinda dogmus olup 15 yasinda Albertus Magnus'un
(6.1280) kurmus oldugu Koln okuluna intisap etmistir. Burada Dominikan yolunu takip ederek iyi bir egitim
alma firsati yakalamistir. Onemli bir din adami olmasinin yarnu sira, Teoloji kiirsiilerine de baskanlik eden
Eckhart, eserlerini Latince ve Almanca olarak vermistir. Felsefenin temel konularindan biri olan mistisizm
hakkinda savundugu bazi goriisleri sebebiyle papalik fetvasiyla kinanmis ve kafir ilan edilmistir. Bk.
Meister Eckhart, The Esaentm%'7 Sermons, Commentaries and Defense, Translation and Introduction By Edmund
Colledge O.S.A And Bernard McGinn (New York: Poulist Press, 1981), 24-25.

20 Ik defa 19. yiizyil baslarinda Alman idealist gelenegine bagh Karl Krause adinda bir diisiintir tarafindan
kullanilan ve “her sey Tanri’dadur” fikrine dayanan bir terimdir. Mehmet S. Aydn, Din Felsefesi (Ankara:
Selcuk Yayinlari, 1996), 190.

21 Matthew %ox, Breukthrou h: Meister Eckhart’s Creation Spirituality In New Translation (New York: O. P. Image
Books A Division of Doubleday ve Company Inc. Garden City, 1980), 72.

22 Sajjad H. Rizvi, “The Existential Breath of al-Rahman and the Munificent Grace of al-Rahim: The Tafsir Strat
al-Fatiha of Jami and the School of Ibn “Arabi”, Journal of Qur’anic Studies, 8/1 (2006), 70.
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son lutuf olarak da yaratmanin kendisiyle yikandigi bir duygudur.
Ayrica merhamet inancin ruhsal yolculugunda elde edilen degerli bir
meyvedir.”

Eckhart, Luka incilinden hareketle Tanri’min en yiice eyleminin
merhamet oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Tanri’'min yaratmis
olduguvarliklarmherbiriiizerinde gerceklestirdigi fiililerinde merhamet
bireye eslik eder ve onun oniinii aydinlatir. Bu anlamda merhamet, esi
benzeri bulunmayan ilahi bir nitelik olup, ttim yaratilmislarin 6zlerini ve
koklerini sekillendirir. Tanr1'min gercekten merhametli olmasi insanlara
Tanr1’'nin nasil merhametli oldugunu arastirarak dersler ¢ikarmasinda
onemli ipuglar1 sunar.*

Eckhart, merhametli olabilmek icin kisinin karsisindakinin séziinii
dinlemesinin yeterli olmayacagmi savunur. Aksine kisi, kendisine
yapilan iyilige karsilik olarak daha fazlasini yapma becerisini
gelistirmelidir. O, diistincesini Yesaya’daki su sozlerle destekler:

“Yiyeceginizi a¢ olanlarla boliisiir, evi barki olmayan yoksullar: evinize
alir, tistti bas1 acik olanlar giydirir, dost ve akrabalarimnizdan yardiminizi
esirgemez iseniz, 151§z tan gibi agaracak, cok tez saglhigmiza
kavusacaksiniz. Dogrulugunuz sizi hi¢ terk etmeyecek, Rabbin
yliceligi artciniz olacak. O zaman yardim taleplerinizi ¢agrilarinizi Rab
karsiliksiz birakmayacak, feryat ederek timitsizlige kapildiginizda, iste
ben burada senin yanindayim diyecek. Eger Rabden baskasina boyun
biikmeye, bagkalarini itham etmeye, fayda vermeyen konusmalara
bir son verirseniz; aglarin doyurulmas: ugrunda kendinizi feda eder,
muhtaclarin ihtiyaglarini giderirseniz, 151811z karanlikta da parlayacak.

Karanligimiz giindiiz gibi parlak olacak. Rab her daim size dogru yolu

gosterecektir.”?

Eckhart’a gore Hz. sd hem merhameti 6gretmis hem de insanlarin
acilarin1 giderme konusunda merhametli davranislarda bulunmustur.
Ona gore Hz. Isd’'nin davramslarindan hareketle merhamet, teslim
etme ve affetme olmak tiizere iki yolla gosterilir. Insanlar affederek
bagislanacak, boyunbiikerek ederek teslim edilecektir. O, konu hakkinda
Matta incilinde yer alan “Eger eksiginin olmamasini arzu ediyorsan git,
tim mal varligini elinden cikart, elde ettigin geliri yoksullara dagit;
boyle yaparsan goklerde hazinelerin olacaktir. Sonra gel goklerde beni
takip et” ifadelerini zikreder.?

23 Fox, Breakthrough: Meister Eckhart’s Creation Spirituality, 357.

24 Luka Incili, Kutsal Kitap, (Istanbul: Yeni Yasam Yaymlari, 2006), 1275. Kutsi Kahveci, Bir Mistik Diistiniir
Meister Eckhart (Erzurum: Eser Matbaacilik, 2014), 358.

25 Yesaya, Kutsal Kitap, (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2006), 841.

26 M%lta Incili, Kutsal Kitap, (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2006), 1189. Kahveci, Bir Mistik Diistiniir Meister
Eckhart, 361.
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Merhameti ilahi zarafetin denizi olarak adlandiran Eckhart, uyanik
ve bunun farkinda olan kisinin, her gtin bu merhameti icine g¢ekecegi
gortistindedir. Ona gore, insanin Tanr1’daki bilinci neyse merhametteki
bilinci de odur. Sayet merhamet Tanr1’ nin ismiyse ve insan da O’'nun gibi
olma yolunda adimlar atmaya baslamissa, merhamet duygusuyla O'na
bezenmeye adim atmis demektir. Ayrica merhamet deryasinda yani
annelige ait kutsal bir zerafetin merhametli ortaminda diinya hayatina
gelen icin merhamet, kisinin 6ziine dontistint ifade etmektedir. Zira
insan, bu kutsal denizde tek basmna degildir. insan, diger varliklarla
dayamisma icerisindedir. Yaratilanlar bu genel denizde birbirlerine
hizmet edip birbirlerinin varligin1 devam ettirirler. >

Merhamet hakkinda goriislerine deginecegimiz bir diger Kkisi
Ahlak filozofu olarak da bilinen Immanuel Kant'tir. (1724-1804). O,
merhameti de igine alan erdemli davranislardan olusan bir ahlak
yasast kurmay1 hedefler. Bu yasayla 6znel isteme ilkeleri icin bir kriter
getirmeyi amagclayan Kant, ahlak yasasmin temelini “her defasinda
insanliga, kendi kisiliginde oldugu kadar bagkasinn kisiliginde de arag
olmanin 6tesinde amag olarak davranacak fiilde bulunmay1 istemektir”
seklinde kurmaktadir. Ayrica o, istemenin ahlak yasasinda belirtilen
sekliyle olmasini bir eylemin etik bakimdan degerli olmasi icin yeterli
gormektedir.®® Ahlaki olan her sey iyidir diyen Kant, ahlakli olmanin
sartin1 duygularla hareket etmemeye baglar. Kant'in ve onun gortistinii
benimseyen bazi filozoflarin ahlakli olmay1 bir var olus sekli olarak
gordukleri, duygularla hareket etmenin ahlakli olmay1 gerektirmedigi
fikrine sahip olduklar1 soylenilebilir.*” Bu agidan o, bir tiir duygu olan
“merhametli olma”y1 ahlaki bir erdem olarak kabul eden Aristoteles’e
katilmamustir. Neticede merhamet, Kant’a gore ahlakla bagdastirilamaz.
O, merhameti insanda ortaya c¢ikan zayiflik duygusu olarak tarif
etmektedir.

Felsefesini merhamet kavrami tizerine bina eden ve eserlerinde
bu konuyu detayli bir sekilde ele alan diger filozof ise Arthur
Schopenhauer’dir (1788-1860). Ona gore insan davranislarma rengini
veren ¢ temel gii¢c vardir: Birincisi kotultik olup kisinin baskalarinin
ac1 cekmesini arzu etmesidir. Ikincisi bencillik olup kisinin yalnizca
kendi rahatin1 diisiinmesidir. Ugiinctisii merhamet olup kisinin
kendisinden ziyade baskalarmin rahatini istemesidir. Ona gore hayatin
akilla izah edilebilecek bir yonii yoktur ve hayat hakkinda yapilacak

27 Fox, Bmakthrough: Meister Eckhart’s Creation Spirituality, 380.

28 Theodor W. Adorno, “Askinsallik Kavrami Uzerine”, Cogito Dergisi, Sonsuzlugun Simirinda: Immanuel Kant,
say1: 41-42 (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), 65.

29 Immanuel Kant, Groundwork of the Metaphysical of Morals, cev. Mary Gregor (New York: Cambridge
University Press, 1998). 12.
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fikri tartismalar (felsefe yapmak) insaninin bu konudaki tereddiitlerini
gideremez. Insani insan yapan ve onu diger varliklara nazaran degerli
kilan tek duygu merhamettir. Schopenhauer merhamet baglaminda,
bir “aziz” gibi bu dindayan el ¢ekerek yasamak yerine, mumkiin
oldugunca baskalarmin dertlerine derman olmayy; toplumda mutlulugu
artirmaya yonelik faaliyetlerde bulunmaktan ziyade insanlarin gektigi
acilar1 6nlemeyi ya da azaltmay teklif etmektedir.*

Schopenhauer, merhametin ahlakla baglantili oldugu 6n kabuliinden
hareketle Kant'm merhamet konusundaki gortisiine itiraz eder. Ona
gore gergek sevginin kokeninde merhamet duygusu bulunmaktadir.
Merhametle iliskisi olmayan sevginin temelinde ise bencillik duygusu
yatmaktadir. Merhamet duygusu, karsidaki kisinin seving ve acilarin
paylasmaya katki sundugundan, boyle bir paylasimda bencillikten eser
yoktur. Schopenhauer goriisiinii Spinoza'nin “refah isteme duygusu,
merhamet duygusunun tetikledigi bir istekten ote bir sey degildir”
soziini alint1 yaparak desteklemeye calisir.”

Schopenhauer, bireyin baskasma karsi merhamet beslemesinin
yaninda kendisine kars1 da merhamet duygusu icerisinde olabilecegini
belirtir. Ona gore insanlar higcbir zaman yasadiklar: acinin etkisinde
kalarak aglamazlar. Insanlarin aglamalariin asil nedeni, daha &nce
tecriibe ettikleri bir acinin hatirlanmasindan baska bir sey degildir. Bu
hislere sahip olan kisi baskalarinin acilarindan ziyade kendi durumunun
acinmaya daha miisait oldugunu diistiniir ve aglar. Kisinin kendi haline
aglamasmin altinda yatan sebebin kendisine kars: hissettigi merhamet
duygusu oldugu soylenebilir. Ayrica goz yast dokme eyleminin
temelinde kisinin hem kendisine hem de baskalarina karsi sevgi ve
merhamet duygusu beslemesi, kendini hayal etmesi bulunmaktadir. Bu
sebeple de kalbi katilasmis ve hayal giictinii kaybetmis insanlar kolay
kolay goz yas1 dokemezler.*

Merhamet duygusunun vicdanli ve sevgi dolu bir kalple siki bir iliskisi
oldugunu da diistinen Schopenhauer, yalnizca merhamet duygusuyla
ortaya ¢ikan bir davranisa ahlaki deger atfedilebilecegini belirtir. Ona
gore bunun haricinde baska giidii ya da duygularin tetiklemesi sonucu
meydana gelen davranislarin hicbirinin ahlaki olma olasiligindan
soz edilemeyecegini dile getirir. Ayrica merhamet kalpte hissedildigi
anlarda, karsidaki kisinin huzurlu ya da ac1 ¢ekiyor olmasi merhamet
sahibi kimse i¢in bir anlama tasir.*® Yapilan bu agiklamaya biraz daha
dikkatli bakilacak olursa merhametin, olumsuz duygular olan kottiliik

30  Arthur Schopenhauer, Merhamet, cev. Zekai Kocatiirk, 3. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 83.
31  Schopenhauer, Merhamet, 59.

32 Schopenhauer, Merhamet, 60.

33 Schopenhauer, Merhamet, 81-82.
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ve bencillikle birlikte bireyin davranislarmna yon veren ana hareket
ettirici giidiilerden biri olarak degerlendirildigi goriiliir. Merhamet
glidiisti sayesinde bireyin kendisini ac1 ¢eken birinin yerine koydugu
ve onun ¢ektigi aciy1 dogrudan kisisel ac1 olarak hissettigi soylenebilir.
Sevgi, adalet gibi yiice erdemler bu giidii sayesinde korunabilir. Ote
yandan Schopenhauer, Hristiyanlik’in kutsal metinlerinde merhamete
eslik eden sevginin var oldugunu ifade eder ve bu konudaki ilahi
metinleri kendi felsefi goriislerini desteklemek icin kullanir. Ayrica
o, merhamet konusunda gortislerini temellendirmek i¢in uzak dogu
dinlerinden de faydalanir.*

Schopenhauer’a gore merhamet, insan bilincinde bulunan inkar:
miimkiin olmayan bir gercekliktir. Bu duygu din de dahil hicbir
diistinceye dayanmamaktadir. Kendisinde bu duygu bulunmayan
insanlar ona gore insanlik disi varliklar olarak tanimlanmaktadir. Birnevi
insancil demek merhametli demektir. Insanin icinde bulunan merhamet,
ahlaka aykir1 eylemlerin baskalarina vermesi muhtemel zararlara kars:
¢ikar. Bu merhametin birinci seviyesi olan “kimseyi yaralama” ilkesini
ortaya gikarir. Sayet kalp merhamete kendini kapatmamissa, bu tiir
merhamet bireyi kotiiye meyletmekten alikoyacak ve bireyi kotii olarak
anilmaktan uzak tutacaktir. Merhametin ikinci seviyesi ise “kimsenin
ac1 cekmesine izin vermeme”dir. Bagkasina ait degerli bir esyay1 bulan
kisiyi, bunu sahibine geri verme konusunda ikna eden husus akli, zekas1
ve dini inancindan ziyade merhamet duygusudur. Zira esyay1 bulan
kisi kendisini kaybeden kimsenin yerine koyarak olay1 i¢sellestirir.”

Sonug olarak Schopenhauer’e gore insanlarla iletisim halinde iken
onlarin degerleri s6z konusu oldugunda nesnel degerlendirmede
icinde olmaktan kacinmak gerekir. Ayrica onlarin istenglerinin kotii,
anlayislarmin siurli veya fikirlerinin tersligi konusunda onyargil
olmaktan uzak durulmalidir. Zira birincisi kolaylikla nefrete, digeri
insan1 kiiclimsemeye sevk eder. Tam tersine insan dikkatini yalnizca
onlarin acilar;, gereksinimleri, kaygilar1 ve 1stiraplar1 tizerine
yogunlastirmalidir. Iste o zaman kisi hislerini paylasip, kiiglimseme
yahut nefretin yerine sefkat ve merhameti tecriibe edebilir.’

Merhamet konusunda kalem oynatan bir diger filozof Friedrich
Nietzsche’dir (1844-1900). Nietzsche'ye gore merhamet, icerisinde
bencilce duygular1 barindirmayan giidiilerden biridir. O, merhametle
iliskili olan diger giidiilerin ise ozgecilik ve kendinden feragat/
kendisizlik oldugunu ifade eder. Nietzsche insanda ortaya ¢ikmasi

34  Schopenhauer, Merhamet, 106.

35 Schopenhauer, Merhamet, 88-92. B .

36 Arthur Schopenhauer, Hukuk, Ahlak ve Siyaset Uzerine, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yaymnlari, 2009),
15-16.
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muhtemel merhamet duygusuna karst c¢ikar. Bunun nedenini
merhametin her seyden 6nce giicti istemede bir azalis manasina gelmesi
olarak ortaya koyar. Aci ¢eken birinde merhamet yoluyla bu ac1 daha
da derinlesir, yayginlasir ve baskalarini etkileme araci haline dontistir.
Merhamet hakkindaki bu yorumuyla Nietzsche, dikkatleri merhametin
hayat tizerindeki olumsuz etkisine ceker. Nietzsche merhametin
yasamda istenmeyen durumlarmn kalintilarmni, toplumda geliri ve
etkinligi az olanlar1 canli tuttugundan, yasamin kendisini sorunlu,
karamsar bir goriintime sevk ettigindenyakinir.”

Nietzsche, merhamet ile ac1 arasinda siki bir bag bulundugunu,
buradan hareketle haz ve acmin birlikte bulunabilecegini diistiniir.
O, merhameti yasam miicadelesinde gegim sikintis1 cekenlerin (nasibi
kitlarin), ruhi bakimdan hastalikli olanlarin ve yasama dair timitleri
kalmayanlarin temel gereksinimi olarak tahayyil eder. Ayrica o,
merhamet gosterilenin, kendisine bu merhameti sergileyende aci
hissi biraktigini, boylelikle huzur duygusuna kavustugunu ve tim
zayifligina karsin tek bir giic olarak merhamet edende ac1 duygusunun
ortaya c¢itkmasma imkan sagladigini belirtir.® Ona gore merhamete
dayaliiliskide, merhamet edilen kendisine merhamet edene kars1 hakiki
bir sevgi duymamaktadir. Nitekim Zerdiist'tin parazit ismini verdigi
ve en igreng kabul ettigi insan, sevmekten uzak duran fakat gegimini
sevgi tizerinden saglayan bir tiptir.* Diger taraftan Nietzsche Insanca
Pek Insanca adli eserinin birinci cildinde, insanlarin kendilere merhamet
etmesini umarak goz yasi doken ve dikkatleri {izerlerine cekmek
isteyen ¢ocuklarin da merhamet edecek kisilerde bir ac1 hissi birakmay1
amacladiklarini 6rnek olarak aktarir.*

Nietzsche’ye gore bir kimsede actma duygusunun varligi, o kimseye
merhametli denmesini zorunlu kilmaz. Boylesi kimselerdeki acima
duygusu, bu duygunun toplumda yer edinmesine karsidir ve aciy1
cogaltarak yticeltmenin oniine gecerek, insan kabiliyetlerini korelten
surti ahlakinin ‘bir faizlet olarak merhamet’ine karsi panzehir gorevini
kusanir. Sayet merhametli olmak arzu ediliyorsa bu ancak ‘“uzaktan’
olmasi sartiyla tercih edilir. Bagka bir sekilde ifade edilecek olursa,
merhamette bulunma, merhamet edilen kisi tarafindan goriilmeyecek
veya hissedilmeyecek bir tarzda sergilenmelidir. Nietzsche, “uzaktan’
ifadesiyle ‘utang’ kelimesi arasinda bag kurar ve burada “asil
kimsenin bagkalarin1 utandirmamay1 kendisine prensip edinmesi
gerektigini” soyler. Hayat1 acilarla dolu birine merhamet sergilemeyi
37 Friedrich Nietzsche, Deccal, cev. Orug Aruoba, (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2003), 13.

38  Friedrich Nietzsche, Insanca, Pek Insanca, cev. Cemal Atila, (Istanbul: Say Yaymlari, 2003?

39  Friedrich Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, cev. Osman Derinsu, (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1996) 157.
40 Nietzsche, Insanca, Pek Insanca, 67.
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kabul etmeme, aciy1 kat be kat artirmaktan uzak durma, merhamet
edilen kimsede bir utanma hissi var etmekten kacinma olarak da
anlasilabilir. Bu yorumunda Nietzsche'nin kisisel sevgi anlayisinin
ipuclarini gérmek miimkiindiir. O, Tanr’’'min cehennemi oldugundan,
bunun insana olan sevgisinden kaynaklandigindan ve sonucta fazla
merhamet gostermekten 6ldtigiinden soz ettikten sonra oldukga 6nemli
sayilabilecek saptamalar yapar. Soyleki ona gore “Biiytik sevgilerin
her biri, btitiin merhametin tisttindedir: ¢tinkii sevilen odur,-yaratmak
ister! Sevgime kendimi ben sunuyorum, komsumu da kendim gibi!-
yaraticilarin tamami boyle konusurlar”.*! Nietzsche'ye gore ‘merhamet
ahlaki, fertler arasinda deger bakimindan sorgulanmaya agik, her yerde
gecerli bir esitlik anlayisin1 temel almaktadir. Bu yontiyle merhamet

gostermek kendi igerisinde faydali ve iyi bir davrans degildir’.*?

Merhamet hakkinda goriislerine temas edecegimiz bir diger isim
Nurettin Topcu’dur (1909-1975). O, islam ahlakinin af, sabur, siikiir gibi
pek cok esas1 icermekle birlikte, {i¢ esasta toplanabilecegini mumkiin
gormekte ve bu ti¢ ozelligin hizmet, hiirmet, merhamet oldugunu
ifade etmektedir.* Merhamet kavramina adalet duygusu ile anlam
kazandiran Topcu, merhamet kelimesini, kisinin kendisi disindakilerin
iyiligini istemek ve sikintili anlarinda yardimlarina kosmak, seklinde
tanumlamustir. Ona gore bir canlinin 1zdirap ¢ekmesi; kerem sahibi,
akleden ve seven insanin actya maruz kalmayan diger insanlarin
sahip oldugu haklardan ve ozgiirltiklerden mahrum olusu, bireylerde
merhamet duygusunun aciga ¢ikmasinda etkili olur. Ayrica ona gore
merhamet sinirlari olmayan, insan ruhunda dogan icsel bir harekettir.
Her ne kadar insan merhamet duygusunu yasarken kiiciilse de bu
duygu onun ruhundaki hakiki ytikselisin nedeni olmaktadir. Topgcu,
basta adalet duygusu olmak {tizere pek ¢ok duygunun kaynagi olan
merhametin, diger duygularin tamaminin ilerisine gectigini ifade eder.*

Merhametin zayifa, fakire ve sefile acitmak olmadigini dile getiren
Topgu, bunlar1 kiicik ruhlarin kottirim merhameti olarak gortir.
Merhametin samimi olarak yasandig1 halin daha ziyade kuvvetli ve
devletli olana acima oldugunu dile getirir. Ona gore gercek merhamete
uygun davrans, zuliim karsisinda zulme ugrayandan ziyade zalimin
vicdanina; bir hiikiimdarin, saltanatina boyun egen ruhuna, haksizlik

41 Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, 75-77.

42 Christopher Janaway, Beyond Selflessness: Reading Nietzsche’s Genealogy (Oxford: Oxford University Press,
2007), 67-68. ) ) .

43 Nurettin Topgu, Islam ve Insan (Istanbul: Hareket Yayinlari, 1974), 68.

44  Nurettin Topcu, Ahlak (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2017), 103-105. Auguste Comte’e (1798 -1857) gore
merhamet ruhu olusturan seydir. Ona gore ruhun ortaya ¢ikisinda 1stirap etkindir. Etkin olan bu 1stirap
kendine yonelik oldugunda cesaret, digerlerine yonelik oldugunda ise merhamet ortaya ¢ikar. Merhametin
bir duygu ve erdem oldugunu belirten Comte’nin tanimlamalarinda merhametin insanin ruhunu olusturan
bir duygu ve erdem olusu 6n plana ¢tkmaktadir. André Comte-Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, cev. Isik
Ergiiden, (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2004), 147-148.
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tizere tesis edilen sistemde fakirlerden 6nce zenginlerin rezil olan
ruhuna acimaktir. Bununla birlikte o, merhameti alemdeki sefaletin
biiyiik bir gozle yiiksekten seyredilmesi olarak degerlendirir. Merhamet,
umutsuzlukla birlikte ayni anda bulunamaz aksi durumda ya kin ya da
haset olarak yok olup gider. Merhamet, umut deryasinda tiikiinmeyen
dua olup Allah’a uzanir ve ibadete dontistir. Topgu'ya gore baska bir
acidan merhamet, Hz. Peygamber’in timmetinin selameti ugrunda
stirekli cihat halinde olan hayatinda oldugu gibi insan1 ahlak hareketine
stirtikleyen, varliklar1 ve dilekleri sarip kucaklayan bir duygudur. Bu
duyguya sahip olan insan, alemle bir biitiin olarak Allah’in huzurunda
eriyecek ve O'na teslim olacaktir. O, insanin igindeki merhameti
karartan davranislarin “kin ve haset” oldugunu belirtir. Ona gore
distaki bu kabuk tabakasinin tistii acildiginda alemin, saf ve samimi
temasanin merhametle temasadan ibaret oldugu gortilecektir. Pascal'in,
degerleri bakimindan ruhlar1 bedenlerden, merhameti ruhlardan ve her
seyden ustiin tutmak suretiyle, insanin kendisini ebedi olarak gecen
kendi 6ziintin merhamet oldugunu soyledigini aktaran Topgu, bu 6zii
kaybeden insanin kendisini yitirecegini ve merhametin yok edildigi
ortamda zulmiinayaklanacagini belirtir. O, insanin kendisini yitirmesini,
kendisine kars1 islenmis en biiytik zultim olarak degerlendirir ve gercek
anlamiyla insana insandan daha zalim birisinin olmadigini ifade eder.*

Topgu'ya gore, merhametin iliskili oldugu kavramlardan biri
mesuliyettir. Ona gore insanin ilahi bir gorevlendirme olarak ¢evrenin
diizensizligini gidermek, sefalet icerisindeki insanligin farkinda olmak
ve onlarin sefaletine care bulmak icin gayret gostermesi mesuliyet
kavramiyla ifade edilir. Bu mesuliyetin 6zelligi, ihtiras ve hareket
haline gelip evrensel nitelik kazanan bir merhamettir. Mesuliyet ve
merhametten yoksunharekettealem, insanin varligiicin biraragtanibaret
oldugu halde, merhamet pmarindan fiskiran mesuliyet davranisinda
insan, vasitadan bagka bir sey degildir. Bir bakima insan aleme hizmet
etmektedir. Nefis oldiirtilmiis ve boylece nefsin eseri olarak ortaya ¢ikan
zultim de yok edilmistir. Ayrica Topgu topluma ve Hakk’a hizmet olan
mesuliyet hareketinin ancak ve ancak adalete ulastiracagi kanaatindedir.
O, merhametle mesuliyetin disinda, kendiliginden var olan afaki
adaleti gercek adalet olarak kabul etmez. Adil insanin, merhametli
ve mesul insan; gercek adaletin de ruhi 6z olan merhametin toplum
icinde esitlikle yapilan tatbikat: oldugunu, mesuliyet ve merhamet
iradesine sahip insanin adil olmamasma olanak bulunmadigmi dile
getirir. Topgu, merhametin Miisliiman bireylerin temel 6zelliklerinden

45  Topgu, Islam ve Insan, 59-61.
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biri oldugunu su sozleriyle ortaya koyar: “Merhamet, inanan insanin
yiireginde hi¢ sonmeyen ates gibidir. Mitimini, kafir ve miinafiktan
ayiran en dnemli husus onlardan daha fazla merhametli olmasidir.” O,
“Elhamdiilillah Miisltiimanim ve bu inancimin geregi olarak Allah’akars:
gorevlerimi yapiyorum” dedikten sonra kalplerinde ve hareketlerinde
merhameti yasatmaktan kaginanlarin, kendi irklarindan ve dinlerinden
olmayanlara hiicum etmekle Allah’a yakin olacaklar1 zannina kapilan
kat1 ytireklilerin, Islam’1 yticeltmek i¢in siddet, kili¢ ve kin silahlarini
kullananlarin, sirat1 miistakimin disinda dolasan gercek imansizlar ve
ziyanda kalanlar oldugunu ifade eder.*

Topcu’'ya gore merhamet, insanligin diinyada sahidi olan ve kalp
yoluyla onu Allah’a yaklastiran ilahi bir cevher olup insan disinda
herhangi bir varlikta bulunmaz. Orug ibadeti ile merhamet arasinda
yakin bir iliski olduguna vurgu yapan Topgu, orucun nefsi zapt eden
ve boylelikle insanin igindeki ildhi unsur olan merhamet meleginin
dzguirce yasayisini temin eden bir disiplin oldugunu dile getirir. Orucun
diger faydalarin ise ruhu, beden ile nefse tutsak olmaktan kurtarmasi,
ona hiirriyet saglamasi, oruclu halde serbest kalan ruhun fetihlerini
baslatmas: ve nefs tilkesini asmasi olarak siralar. Ona gore insan,
diinyevilestigi halde diinyadan kurtulmasi miimkin olmadigindan,
orugla yiicelir ve giizellesir. Merhamete dayanmayan davranislarin
ser ve zullimle karsilasinca “isyan” adini aldigini ifade eden Topcu,
Hz. Peygamber’in Mekke’de iken basglattig1 miicadelesinin ve Islam’m
emrettigi cihatin, ilahi aski yok etmeye calisan nefislere karsi ytikseltilen
olumlu bir isyan oldugunu belirtir. O, isyamin ahlaki bir harekete
dontisebilmesi i¢in bireylerin merhametini ezen mahktm edici gticlere
kars1 olmasi; nefsin sahlanmasina karst gelmesi, sonsuzluk yolunu
tikayan, biittinti yok eden ferdi hirs ve iradelerin karsisina dikilmesi ve
ilahi merhamet pinarindan beslenmesi gerektigini dile getirir. Topcu’ya
gore isyanin, ahlakilik vasfin1 kaybetmemesi i¢in, hareketin her aninda
ilahi merhametle baghliginin korunmas: gerekir. Zira onunla baglari
koparildiginda zultim halini alabilir. Sonucta merhamet, toplum nizanm
icinde afaki bir ortak olctit haline geldiginde adalet adin1 alir.”

Hakikati arayan her insanda gortilen ilk dontistim, kisinin ¢evresine

yonelen arzularmi bir kenara birakip baska insanlarin tziintiilerine,
dertlerine etki eden 1stirab1 6ztimsemesidir. Topgu'ya gore bu durum,

46 Topgu, Islam ve Insan, 61-63. Yapilan bir arastirmada; hak edenlere hak etmis olduklar1 cezanin verilmesi;
kimi zaman baskalarina zarar verme istegi duyma; maruz kalinan saldirtya aradan gecen zamani dikkate
almaksizin benzer tarzda karsilik verme; kavgalari seyretmekten memnun olma gibi hususlarda rahatsiz
olmama duygularimin genglerde yogun sekilde bulundugu sonucuna ulasilmistir. Bk. Selahattin Yakut,
“Siddete E%hmm Psikososyal Dinamikleri”, Journal of Current Researches on Social Sciences (JoCReSS), 10/3

(2020), 569
47 Topgu, Islam ve Insan, 63-65.
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insandaki merhametin harekete ge¢cmesiyle gerceklesir. Ayni zamanda
kisinin ruhunda var olan merhametin 6ncelikle Allah askiyla huzura
kavusarak, bedende viicut buldugunu ifade eden Topcu, merhametle
davranilan ruhlar1 su sekilde ifade eder; “Merhametle kurtulan ruh
etrafinda kurtarilacak baska canlilar arar; baskalarina ait sorumluluklar
tistlenir. Baskasinin sefaletlerinin azabini hisseder. Saldirgan olmaktan
uzaklasir; ac1 geken, kurtarmay: ilke edinen, insanlari Allah’in bir
emaneti olarak goren, baskalarmna ask ve sevgiyle yaklasan bir ruh
hali kazanir. Onun mubhtaclarin sorunlarina merhametle yaklasmasi,
bir bakima askin yaklasmasidir”.** Topcu'nun merhamet konusundaki
aciklamalarindan @kan sonug, insandaki ahlaki davranslarin
gerceklesmesinin temelinde merhametin bulundugu ve bunun aym
zamanda diger duygulara kaynaklik eden bir erdem oldugudur.

Filozoflarm  bir kisminin merhamet kavrami hakkindaki
aciklamalarina temas ettikten sonra simdi stfilerden bazilarinin
merhamet konusundaki goriislerine deginilecektir.

Tasavvufi diistinceye gore “rahmaniyet”, ilahlik mertebesinden
sonraki ilk mertebe, “Rahman” ise “Allah” isminden sonra yer alan ilk
isim’dir. Bubaglamda “Rahman” isminin, ildhiisimler icerisinde “ Allah”
isminden sonra gelen en kapsayici ikinci isimdir.*” “Rahman” isminin
“Allah” isminden farki yaratilmislarin tamamina hayat liitfetmesi ve
ylice mertebelere isaret etmesi bakimindandir. Zira “Allah” ismi zatin
bir ismi oldugu halde, “Rahman” ismi sadece zatin varliginin ismidir.”
Tasavvufi diistince agisindan isimler hiyerarsisi igerisinde “Rahman”
isminin, temel ve kurucu bir isim olarak yer aldig1 sdylenebilir.

Miitekellim olmasimin yaninda mutasavvif yoni de bulunan Eba
Hamid el-Gazzali'ye (6. 505/1111) gore rahmén ve rahim isimleri
“rahmet” kokiinden gelmektedir. Rahmet esirgenmis bir varlig
gerektirmekte olup, ihtiyacsiz bir esirgenmisin zihinde tasavvur
edilmesi olas1 degildir. Bu isimle, muhtacin ihtiyac1 karsilanir. Kendisi
bagkasina muhtag¢ olmakla birlikte, bagkasina muhtag olan kiginin bir
ihtiyacini karsilamak istese, ancak o ihtiyaci karsilamaya giicii yettigi
halde karsilamazsa ona ihtiyact karsilama noktasinda iradesi tamam
olmadig1 igin rahim denilmez. Ihtiyaci karsilamaya giicti yetmemekle
birlikte, sefkat ve merhamet duygusunu i¢inde barindiran kisiye
merhameti noksan olmasina ragmen rahim denmesinde sakinca yoktur.

48 Nureddin Topcu, Ahlak Nizam: (Istanbul: Yy., 1961), 12. . .

49 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisna Serhi, trc. Ekrem Demirli, (Istanbul: 1z Yayincilik, 2004), 39-41; Abdiilkerim
b. Ibrahim el-Cili, el-Kemaldtii'I-Ilahiyye fi Ma’rifeti’l-Evdhiri ve’l-Eviil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lllmiyye, 1997),
69-72; Toshikiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmet Yiiksel Ozemre, (Istanbul:
Kakniis Yayinlari, 1998), 173.

50 Cili, el-Kemalatii'l-Ilahiyye, 69-72.
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Zira tam rahmet/merhamet iyiligin ihtiyac sahiplerine izafesiyle ve
onlara kars: hakikaten istenmesiyle miimkiin olur.”*

Gazzali genel rahmeti, hak edeni ve etmeyeni kapsayan bir merhamet
olarak tanimlar. Ona gore, Allah’in rahmeti muhtaglarin ihtiyaclarini
gidermek istemesi ve bunu eksiksiz yerine getirmesi yoniiyle tam;
rahmeti hak etsin ya da etmesin, her iki alemde duyulacak her titirli
gereksinimleri igernesi yontiyle de kapsamlidir. Rahmet, merhamet
eden kimsede gecici olarak ortaya c¢ikan hiuiztin verici bir duygudur.
Yiice Allah ise bu tiir duygulara sahip olmaktan uzaktir. Bu sebeple
rahmet O'nun hakkinda miikemmellik olup eksiklik degildir. Esirgeyici,
muhtaca yardim etmek suretiyle nefsinde duydugu acima hissini
dindirmek ister. Bu durum, her ne kadar goriiniirde onda eksiklik
meydana getirecegi hissini verse de asil gaye kendi vicdani tiztintiistinti
dindirmek olmayip muhta¢ durumda olanin ihtiyacini karsilamaktir.
Esirgeyici icin boyle bir noksanliktan s6z edilemez.>

Rahman isminin rahim isminden daha 6zel oldugunu ifade eden
Gazzali, Allah’tan baskasina bu ismin verilemeyecegini soyler. Bu
yoniiyle Rahman ismi Allah'in zatinin ismi olan “Allah” ismine
yakindir. Bu sebepledir ki Allah, her iki ismi “De ki: ‘Ister Allah diye; ister
Rahman diye dua edin! Hangisiyle dua ederseniz edin, en gtizel isimler yalnizca
O'na aittir’”> ayetinde birlikte zikretmistir. Ona gore rahman ismi,
ahiret mutlulugunu yalniz miiminlere vermek anlaminda olan rahim
isminden su acilardan farklidir: Allah insanlari rahman ismi geregince
once yaratmis sonra miiminleri imana ve mutluluk sebeplerine hidayet
etmis, sonrasinda ise onlar1 ahirette mutlu ve bahtiyar eylemistir.>*

Miiminlerin “rahméan” isminden elde edecekleri birtakim hususlarin
oldugunu belirten Gazzali bunlar1 su sekilde izah eder: Miiminler
oncelikle Allah’in din ve ditinya konusunda duyarsiz kullarina
merhametli davranarak onlari1 nasihatte bulunmak suretiyle Allah
yoluna cevirmeye calisirlar. Onlar boyle bir eylemde bulunduklarinda
siddetten ziyade yumusaklig1 ve sefkati tercih ederler. Bu baglamda
inanan kimsenin temel amaci, insanlarin yaptig1 her gesit kotiiltigii sanki
kendilerinden ortaya cikiyormus gibi, o kottltgi onlardan gidermeye
calismak ve onlar1 Allah’in azabina ugramaktan uzak tutmak olmalidir.
Gazzali, miiminin “rahim” isminden faydalanacag: hususlar1 ise su
sekilde agiklar: Miimin giicti nisbetinde muhtaclarin ihtiyacin karisilar,

51 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Maksadii’'l-Esni Serhu
Esmd’illahi’l-Hiisnd, nsr. Mahmad Bic(i, (Dimegk: Matbaatii’s-Sabah, 1999), 46.

52 Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd, 46-47;, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali, Faysal et-Tefrika beyne’l-Islim ve’z-Zendeka, nsr. Hukke Mustafa, (Paris: Ma'hedi’l-Ultmi’s-Siyasiyye,
1983), 38.

53 El-Isra 17/110.

54  Gazzali, el-Maksadii’l-Esna, 47.
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glicti yetmedigi durumlarda ise niisuzlu ve zengin kisilere basvurmak
suretiyle cevresinde ihtiyacini karsilamadig: hicbir fakir birakmaz. Bu
gibi imkanlardan yoksun olan miiminler ise muhtag i¢in dua etmek
suretiyle onun hiizniinii ve kederini paylasir.®

Allah’m “merhamet edicilerin en merhametlisi olmas1”nin manasina
da deginen Gazzali “rahim” kelimesinin anlaminin, zarara ugramis,
hastaliga yakalanmuis, iskence gormiis, beld ve musibetlerle kars1 karsiya
kalmis bireylerin yardimina kosup kurtarmak oldugunu ifade eder.
“Hak Teald'nin her tiirlti belalari, ihtiyaclari, hastaliklar1 gidermeye
glicti yettigi halde neden diinyada hastalar ve muhtaclar ¢oktur; onlar
neden bu halde birakmaktadir” seklindeki soruya ise Gazzali soyle
cevap verir: Ameliyat edilmesi gereken hasta bir cocugu, annesi acidig:
icin cerraha teslim etmek istemezken, babasi ameliyat edilmesinden
yanadir. Isin i¢ yiiztinii kavrayamayan kimse, annenin babadan daha
merhametli oldugunu zanneder. Akilli kisi ise babanin, ¢ocugunun
acidan kurtarilmasini arzulamasi sebebiyle daha merhametli olduguna
inanir. Bunun i¢in de cocugunun birtakim gecici acilara maruz
kalmasina goz yumacaktir. Rahim olan Allah ise merhamete ihtiyaci
olan kisiye merhamet etmek ister. Ayrica varliklar diinyasinda her bir
ser, her ne kadar bazi insanlar tarafindan algilanmasa da icerisinde bazi
hayirlar1 da barindirir. Zira serrin olmadig: bir diinyada hayirdan s6z
etmek miimkiin degildir. Bu durumda hayir, kendisine ulasmak icin
bazi sikintilar1 gerektirmekle birlikte rahmete engel olmaz.*

Gazali merhamet konusuna Faysalii’t-Tefrika adl1 eserinde “Allah’in
rahmetinin genisligi” bashgiyla genis bir sekilde yer verir. O,
eserinde Allah’in rahmetinin, sadece diinyada degil ahiret hayatini da
kapsayacak sekilde, gegmis timmetlerin ¢ogunu kusatacagini soyler.
Yetmis ti¢ firka hadisini, baska rivayetlerden de istifade ederek farkli bir
yorumla, insanlarin ¢ogunun kurtulusa erecegi manasinda yorumlar.
Kendi zamaninda yasayan Islam davetinin ulasmadig1 Hristiyan Rum
ve Tirkler'in cogunlugunu da bu rahmet kapsaminda gortir.””

Ebti’'l-Fiitah Sihabtiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Stihreverdi (6.
587/1191) Allah’in rahmetinin tecellisinin goriilecegi insanlar stfilerdir.
Onlar bu tiir bir mazhariyete isimleri, alameti, marifetullah sifatlari,
ibadet stisleri, takva siarlari, hakikatin incelik sirlar1 olmalariyla elde
ederler. Bu ozellikleriyle sufiler, uzlete cekilmis fazilet sahipleri,
gayret kubbesinin sakinleri, hayretler diyarmin insanlar1 olmuslardir.
Onlar; ilahi agkla tutusup: “Dahas1 yok mu?” diyerek fazlasin isterler.

55 Gazzali, el-Maksadii’l-Esna, 48.
56 Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd, 48-49.
57  Gazzali, Faysal et-Tefrika beyne’l-Islam ve'z-Zendeka, 38-40.
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Stihreverdi stfilerle hemhal olan, onlar gibi olmaya calisan ve onlari
seven kimselerin de ilahi rahmetten mahrum kalmayacagimni ifade eder.*®

Stihreverdi, Cuineyd-i Bagdadi'den (6. 297/909) nakille stfiler
grubunun {izerine {i¢ yerde ildhi rahmetin inecegini belirtir. Bu ¢
durumdan ilki zaruret ve ihtiyactan dolay1 yedikleri yemek anidir.
Ikincisi stirekli peygamberlerin halleri ve siddiklarin konumlar
konusunda konustuklar1 ilmi miizakere anidir. Uciinciisii ise ilahi,
kaside ve siirleri diinyevi arzulardan arinmis bir bicimde dinleyip bu
vesile ile Hakk’1t miisahade ettikleri sema halidir.>

Seyh Ebt Ali el-Farmedi'nin (6. 477/1084), seyhi Ebti'l-Kasim el-
Ciircani’den (el-Kurkani) 6grendigi “ Allah Teala’nin doksan dokuz ilahi
ismi, kul seyru stiliik halinde olup daha Allah’a ulasmadan, begenilen
vasiflar halinde onda tecelli eder” soziinii nakleden Siihreverdi,
bu s6zden hareketle Allah’in “Rahim” isminden, her kulun beseri
durumu ve kusuru nisbetinde, rahmet/merhamet ahlak: alabilecegini
belirtir.® Ayrica tevekkiiliindeki sadakat ve Rabb’ine olan giiveni
sayesinde stfinin buitlin ihtiyaglari, Allah’in rahmet hazinelerinden
karsilanmaktadir. Yasanan bu alem, stfi icin bir gurbet yurdu olup
burada kendisi i¢in bir mal biriktirme ve ¢cogaltma kaygis1 yoktur.®

Tasavvufi diistincede 6nemli bir konuma sahip olan Muhyiddin
[bnii’l-Arabi'nin (6. 638 /1240) rahmet ve merhamet kavramlarini ele alis
tarz1 da konumuz acisindan énem arz etmektedir. Oncelikle belirtmek
gerekir ki kimi stfiler birincisi ihsan rahmeti ve genel rahmet; ikincisi
vacip ya da 6zel rahmet olmak tizere iki tiir rahmetten bahsederler.®?
Onlara gore ilk tiir rahmete, “Rahmetim her seyi kusatmistir”® ayeti ile
“Rahmetim gazabum gecti”* hadisi temel teskil ederken, ikinci tiir rahmete
“Rabbin nefsine rahmeti yazdi”® ayeti dayanak olusturmaktadir. Konu
baglaminda Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’'nin aciklamas1 su sekildedir:
“Bu konudaki gayemiz, iki rahmetten s6z etmek ve onlara dikkat
cekmektir. S6z konusu iki rahmet, er-Rahman ve er-Rahim isimlerinde
zikredilen rahmetlerdir. Boylece zorunluluk O’nun rahmetine bir smur
¢izmis; ihsan rahmetini ise “Rahmetim her seyi kusatmistir” ayetinde
umumilestirmistir. Bizlerin var olmasinmi saglayan, ildhi isimlere ve

rabbani nispetlere doniik ihsan rahmetidir.”%

58  Ebul-Fiitah Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Sithreverdi, Avdrifii'l-Madrif, (Gercek Tasavouf), trc.
Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yaylari, 2010), 80, 88.

59 Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, 223.

60  Stihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, 300.

61 Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, 336. )

62 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 39-41; Cili, el-Kemalatii'l-Ildhiyye, 69-72.

63 El-A’raf 7/156. .

64 Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1400 h.),
“Tevhid”, 15, 22, 28, 55; “Bed’u’l-Halk”, 1; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, Sahihu Miislim,
(Riyad: Beytii'L-Efkari’d-Devle, 1998), “Tevbe”, 14-16.

65 El-En'am 6/12.

66 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, thk. Afifi, (Beyrut: 1980), 102-103.
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I[slami ilimlerde (Kelam, Tefsir, Hadis gibi) tartisilan “Tlahi rahmet”
ifadesi tasavvuf ilminde de tizerinde fikir ytritiilen kavramlardan
biridir. Nitekim ildhi rahmet kavrami cercevesinde genel olarak
Yaratici’'nin dlem ve insanla iliskisi, kottiliik problemi gibi hususlar
tartistlmistir. Kur’an, “Rahmetim her seyi kusatmmstir” (A’raf, 7/156)
ayetinde oldugu gibi pek cok yerde Allah’in varliklara doniik engin
rahmetinden bahsetmistir. Stfiler de bu benzeri ayetlerden hareketle
ilahi rahmetin bu yonii tizerinde daha fazla durmuslardir. S6z gelimi
Ibnii’l-Arabi, “Bil ki, Allah’in rahmeti hem zahirinde hem de batininda
her seyi istila etmistir.”*” soziiyle bu hususa isaret etmistir.

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde, bilinen anlamlarinin yaninda ilahi
isimler, ontolojik bir mahiyete ve islevsellie de sahiptirler. Zira
ilahi isimler, ayn1 zamanda alemdeki yaratilisin temel etkenleridir.
Bu anlayis cercevesinde ilahi rahmet, hissi bir duruma isaret etmeye
ek olarak ontolojik bir nasilliga da isaret eder. Bu anlamda rahmet,
oncelikli olarak “esyay1 var kilma, onlara form verme fiili” oldugu gibi
Rahmaén ismi de “esyaya varlik veren”dir.®® Su halde dlemin yaratilmasi
ve varligini devam ettirmesi, Rahman isminin bir geregidir.

Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428) Yiice Allah’in yaratilmislara olan
merhametinin iki sekilde ortaya c¢iktigini dile getirir. Birincisi alemi,
maani-i esmaiyye/isim alemi ve sifatiyye stretleri kilmasindan ibarettir.
Ikincisi “O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katindan bir Liituf olarak
size boyun egdirmistir”® ayetinde ifade edildigi tizere alem’i nefsindenicat
etmesidir. Rahmén, mahltikta ortaya ¢ikmasi ve mahltkati nefsinden
izharyla mahltka rahmet etmistir; bu iki emir, bizzat gerceklesmistir.”

Cili'ye gore Rahim ile Rahman, rahmet kelimesinden ttireyen iki
isimdir. Ancak mana bakimindan Rahmaéan genel, Rahim ise ozel
olup, daha tdammii’d-deldledir. Rahman'in genel olmasi, mahlukatin
tamaminda rahmetin ortaya ¢ikmasindan, Rahim’in 6zel olmasi ise
mutluluga erenlere ait olmasindandir. Rahman’in rahmetinde tad: ve
kokusukotii/kerih olanilaciigmek gibiazap/act karismis olabilir. Clinki
burada hastalik rahmet olmakla birlikte, yaratilisa uygun olmayan sey
de bulunmaktadir. Rahim’in delalet ettigi rahmete, hicbir sey karismaz.
O, sirf nimet olup bu nimet ancak kamil bir mutluluga ulasanlarda
bulunur. Eserleri ve etkileriyle sifat ve isimlerinde rahmetin varligi
da Rahim isminde yer alan rahmettendir. Rahim, Rahméan’a oranla
insan viicudundaki goz gibidir. Yani Rahim, daha aziz, san yiiksek ve
ozeldir. Rahman ise her ttirlti merhameti igine alan bir 6zellige sahiptir.

67 Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 177.
68  Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 177.
69 el-Casiye 45/13. |

70  Cili, el-Kemalati'l-Ilahiyye, 50-51.
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Bunun icin Rahim’deki rahmet, tam anlamiyla yalnizca ahirette ortaya
cikar. Zira diinyadaki her nimete keder karismas: zaruridir. Boylesi
bir kederle karismis olmak, rahimiyyetin ortaya ¢ikmasindan ziyade
rahmaniyyetin goriintir olmasindadir.”

Allah’in mahlukata yonelik eylemlerinde merhametinin gazabini
gectigini dile getiren Cili, bu durumu kainatin yaratilmasiyla
orneklendirir. Ona gore Allah, kainata “itaatle” hiikmetti. Kédinat ise
isteyerek bu emre itaat etti. itaatkar olmada rahmete nail olma s6z
konusudur. Sayet Allah mecburi olarak “geliniz” seklinde hiikmetmis
olsaydi bu hiikim bir fazilet olmaktan ziyade adalet olurdu. Zira
mahlukatin var olma konusunda tercihi olmadigindan kudrette kainat:
varlik sahasina ¢ikarmada mecbur kilma 6zelligi bulunmaktadir. Allah
boyle zorlama ile emretmis olsaydi gazabi, rahmetini ge¢gmis olurdu.
Ancak rahmeti gazabmi gectiginden kainata “itaatle” hiikmetmistir.
Varliklarin var olma noktasinda tamaminin itaatkar olduguna Fussilet
11. “Muti olarak geldik” ayeti de sahitlik etmektedir.”

Cili, Allah’in kullarina yonelik rahmetinin gazabmi gectigini
“Rahmetim gazabimi ge¢mistir” rivayetiyle de ortaya koymaktadir.
Ona gore rivayetteki rahmet asil, gazap ise fer’dir. Rahmet asil oldugu
icin varhigmn baslangicindan son bulmasina kadar stirerken gazap
varligin son bulmasma kadar devam etmez. Bunun gerekcesi Allah'in
varlig1 yokluktan varlik sahasina ¢gikarmasi mahluka olan rahmetinden
dolay1 olup burada gazap diisiiniilemez. Ayrica yeni yaratilan varliktan
gtnah ortaya ¢ikmayacagindan gazaba yer olmayacaktir. A'raf suresi
171. ayette “Gazabim her seyi kusatti” ibaresi yerine “Rahmetim her seyi
kusatmistir” denildigi icin gazap, rahmet gibi varligin son bulmasina
kadar stirmez.”

Sonug olarak merhamet, degerler alanim1 tanimlayan bir anlama
sahiptir. Bu baglamda merhamet kavramunin iki boyutunun
oldugundan s6z edilebilir. Birincisi “duygu” boyutudur. Bu boyutta
merhametin anlami, bagkasinin eksikligini duyumsadig: seye giiclii bir
empati kurarak kalbi bir duyguyla ortak olmaktr. Ikincisi ise “degerler”
boyutudur. Bu boyutta merhametin manasi, bir aciya son verecek ya
da noksanligi duyulan seyi ortadan kaldiracak eylemde bulunma
gidiisudiir. Bu iki boyuttan merhametin kalbin hissettigi “acima
duygusu” olmayip, dogrulugu zihin tarafindan onaylandiktan sonra
yerine getirilmesi “zorunluluk arz eden bir eylem” olarak kaynaginm
kalpte hazir bulan bir degerdir.”

71 Cili, el-Kemalatii'l-Ildhiyye, 52-53.

72 Cili, el-Kemalatii'I-Ildhiyye, 88.

73 Cili, el-Kemalatii'l-1ldhiyye, 183-184.

74  Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, 3. Baski (Ankara: Otto Yaymlari, 2018), 178.
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MATURIDI’YE GORE iLAHI RAHMETIN KAPSAMI

Kur’an tizerinde calismalar yapan alimler Kur’an’da bulunan
rahmet/merhamet kavramina aciklik getirmeye calismislardir. Bu
kavramin ne anlam ifade ettigini izah eden alimlerden birisi de Ebt
Manstr Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi’dir (6. 333/944). Onun
rahmet/merhamet ile ilgili goriisleri Kur’an’in tefsirini yaptig1 Te vildtii
Ehli’s-Stinne ile kelami konular1 ele aldig1 Kitabii't-Tevhid adl1 eserleri
referans alinarak diger alimlerin gortisleriyle kiyas yapilarak ortaya
konulmaya calisilacaktir.

1.1. Merhamet ile ilgili Kavramlar

Soze baslarken oncelikli olarak “rahmet” kelimesinin hangi manalara
geldigi tizerinde durulacaktir. Matiiridi, Fatir 2. ayette gecen “rahmet”
kelimesine Abdullah Ibn Abbas'm (6. 68/687-88) “afiyet”;”> Katade'nin
(6. 117/735)” “hayir””7; Mukatil b. Stleyman (6. 150/767) ile ismini
zikretmedigi bazi1 kimselerin “rizik” anlami verdiklerini nakleder.”
O, Mukatil ve digerlerinin bu konudaki delilinin Allah'in “Rabbinden
bekledigin bir rahmet/liituf arzusu igin onlardan yiiz cevirirsen”” ayeti
oldugunu nakleder. Bazilarmin ise ayetteki “rahmet” kelimesine, “bol
rahmet ve yagmur” anlami verdigini zikreden Mattiridi ayetteki rahmet
kelimesi hakkinda yapilan tim yorumlarin ayni anlama geldigini
belirtir. Zira ona gore “hayir” kelimesi, rizki ve afiyeti igine aldig1 gibi
afiyet kelimesi de onlardan her birini kapsamaktadir.®

75 Ali b. Ebi Talha, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbds (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 458.

76 Ebii'l-Hattab Katade b. Diame (6. 117/735) miifessir ve muhaddistir. Gérme engelli olarak diinyaya gelen
Katade, Arapga dilinde, eyyam-1 Arap ve neseb ilminde devrinin otoritelerinden birisi olmustur. Kelami
konularda ise kaderci bir bakisa sahip oldugu nakledilmektedir. bk. Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-iidebd
Irsadii’l-Erib ild Ma'rifeti’l-Edib (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 2233; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed
b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyatul-Ayin ve’bndii ebndi’z-Zaman, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, 1968), 4/85-86.

77 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ul-Beydn an Te'vili dy'il-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmiihsin
et-Tiirki (Kahire: Merkezii'l-Buhts ve’d-Dirasati’l-Arabi, 2001), 19/328.

78 Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii Ehl-i Siinne, thk. Miicdi Basellam (Beyrut:
Daru'l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 2005), 8/466-467. Krs. Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukadtil b. Siileyman, thk.
Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 3/71; Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed
er-Razi Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, thk. Esad Muhammed Tayyib (Riyad: Mektebetii Nezari'l-
Baz, 1997), 3171.

79 Isra, 17/28.

80 Matiiridi, Te'vilat, 8/466-467. Matiiridi'ye gore bu ayet Mu'tezile'nin aleyhine bir delil niteligindedir.
Matiiridi bu koudaki gerekgesini su seki{de izah eder: Onlara gore Allah'in agmis oldugu rahmet kapisini
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Kur'an’da rahmet anlamma gelen baska kelimeler var mudir?
Alimlerin bazilarina gore Kur'an’da “rahmet” anlaminda kullanilan
kelime, kavram ve ifadeler bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi Vakia
suresinin 89. ayetindeki “rtth” kelimesidir. Zikri gecen kelime otreli
“rth” seklinde okundugunda Hasan-1 Basri (6. 110/728) tarafindan
“rahmet” olarak adlandirilmis, “rayhan” seklinde okundugunda ise
“iki rahmet” anlami verilmistir.*! Eba Ubeyde Ma'mer b. Miisenna (6.
209/824) da “kelime otreli okudugunda “hayat” ve “beka” manasina
gelir”® demistir. Dahhéak ise “ravha” diye tisttinlti okundugunda; “ravh”
“istirahat”; “rayhdn”in da rizik manasi ifade edecegini belirtmistir.*®
Bazilarina gore ise “ravh” kelimesi, nimetin stirekliliginden ve
bolluktan kinayedir. Bu durumda “falan ravh icindedir” denilince,
“bolluk ve nimet icindedir” seklinde anlasilir. “Rayhan” da serefli ve
ylice makamda olmaktan kinayedir. Yaratic1 indindeki tisttin derecesi
ve degeri nedeniyle, “falan kisi reyhanidir” denilir. Kimileri, “ravh”a
rahathiktir, “rayhan”a da “cennetteki riziktir” anlami vermistir. Bazilar
ise “rth” seklinde tilavet edildiginde “rahmet”, “ravh” seklinde
okundunda “rahatlik” anlamina gelir” demistir. Mattiridi kelimenin her
iki okunusunun da caiz oldugunu (ravh/rtth) ve “rahmet” manasina
geldigini belirtir. O, kelimenin “ravh” diye tstiinlti okunduguna ve
rahmet anlamina geldigine YGsuf suresi 87: “Allah'in rahmetinden
inkdrcilardan baskas: timit kesmez!”; “rth” diye otreli okunduguna ve
rahmet manasina geldigine ise Miicadele suresi 22: “Allah onlar: katindan
bir rith / rahmet ile desteklemistir” ayeti delil gostermistir.®

Rahmet manas1 igerip icermedigi konusunda tartisilan diger
ifade “hananen min lediinna”® ciimlesidir. Ibn Abbas “hananen min
lediinna” ifadesini “katimizdan bir sefkat”;% Hasan-1 Basri ve Mukatil b.
Stileyman “katimizdan bir rahmet” seklinde agiklamistir.®” “el-Hanan”
kelimesinin rahmetten ziyade “sevgi” anlamina geldigini belirten
alimler de olmustur. Eb(i Avsece ifadenin, “hananeke” ve “hananeyke”

ile ayn1 manada olmalarindan dolay:r “senin rahmetinle” anlamina

kulun kapamaya/kismaya; kistiginda da agmaya giicii yeter. Onlarin iddiasina gére Allah kulu icin takdir
ettigi ecel gelinceye kadar kulun yasamasini ve ona rizkin vermeyi %aranti etmistir. Bir baskasi tarafindan
oldurildigiinde ise hayat stiresini doldurmamus, rizkimi da tam olarak almamis demektir. Ebii'l-Hasan
Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve’htilafii’'l-Musallin, thk. M. Muhiddin Abdiilhamid (Kahire:
Mektebetii Nehdati’'l-Misri, 1950), 2/321-322. Ciibbailer ve Kadi Abdiilcabbar’a gore ise ne sekilde 6liirse
olstin, insanin 6ldtigii vakit, onun ecelidir. Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed%}. Abdilcebbar, el-Mugni,
thk. Muhammed Ali Neccar (Kahire: Byy, 1965), 11/4.

81 Celaleddin es-Suytti, Ed-Diirrii'l-Mensir fi't-Tefsiri bi’l-Mensilr, thk. Abdullah b Abdiilmuhsin Et-Tiirki
(Kahire: Merkezii Hicr, 2003), 14/253.

82 Ebt Ubeyde Ma'mer b. Miisenna, Mecdzii'l-Kur’an, nsr. Fuat Sezgin (Kahire: 1373-82/1954-62), 2/253.

83  Taberi, Cami’ul-Beyin, 22/379; Suytti, Ed-Diirrii’l-Mensiir, 14/241.

84  Matiiridi, Te'vildt, 9/509-510.

85 Meryem 19/13.

86 Mukayese etmek igin bk. Ali b. Ebi Talha, Tenviru’l-Mikbds, 321; Taberi bu tevili tabiri, “rahmetle sefkat”
seklinde agiklayan Miicahide atfetmektedir. Taberi, Cimi‘ul-Beyin, 15/476.

87  Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/308.
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geldigini belirtmistir.®® Ebti Avsece ayrica kelimenin “tehanntn” kokiine
dayandigin1 ve “merhamet etme” manasma geldigini ifade etmistir.
Kelimenin aslinin “devenin yavrusuna 6zlem duymas1”® deyiminden
geldigini ifade eden kisi ise Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe'dir (6. 276/889).%

Kur'an’da “rahmet/merhamet” anlaminda kullanilan bir baska
kelime “ruhma” dir.”* Matiiridi'ye gore zikri gecen kelimeye kimilerince
farkli anlamlar ytiklenmistir. Bunlar “akraba ziyaretini ¢okca yapan,
anne ve babasina itaatkar olmada kusur etmeyen ve onlara ¢okga iyilik
eden”, “her tiirlti stipheden uzak sekilde amel yapan” anlamlaridir.
EbG Avsece “ruhma” kelimesini “rahim ve akrabalik” olarak
anlamlandirmistir. Kelimenin “rahmet ve sefkat” anlamina geldigi
ise Ibn Kuteybe taraindan ifade edilmistir.”? Matiiridi ise kelimeye
bir anlam vermedigi gibi verilen anlamlar arasinda bir tercihte de
bulunmamuistir.”®

Kalpteki merhameti kinayeli olarak ifade eden kavram ise “ez-
ziill”diir. Matiiridi “ez-ztill” kavraminin ifade ettigi anlama Isra
suresinin 24. ayetinin yorumunda deginmistir. Ugili ayet kelimenin bu
anlamu dikkate alindiginda “kalb de dahil olmak tizere biitiin azalarin
inceligi/ merhametiyle anne babaya hiirmette zaaf gosterme” seklinde
anlam kazanmaktadir.”*

Allah’in varliklara karst merhameti konusunda saglikli ¢ikarimlarda
bulunabilmek icin Matiiridi'ye gore Kur'an’da hangi hususlarin
merhamet olarak ele alindiginin bilinmesine ihtiya¢ duyulmaktadir.
Merhamet kavramiyla yakin iliskisi olan rahmet, rahim ve lituf
kavramlarina temas ettikten sonra bu hususlarin neler olduguna
deginilecektir.

1.1.1. Rahman, Rahim ve Liituf Kavramlan

Kur’an'da, “r-h-m” koki farkli kaliplariyla birlikte 339 defa yer
almaktadir. “Rahmet” kelimesi, gectigi 114 yerin doksan ikisinde
Allah’a nispet edilmektedir.”® Ayrica “r-h-m” kokiintin, fiil kalibinda
119 kez kullanildigi, “rahman” ismi olarak 57 ve “rahim” seklinde
114 yerde de Allah’a nispet edildigi gortulmiistiir. Yiice Allah’in

88 “Hananeke” ve “hananeyke” tabirleri “sefkat iistiine sefkat” manasina gelir. bk. Ebii'l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem, Lisinii’l-’Arab (Beyrut: yy. ty.), 1030.

89  Laaly e 43 ia e ala) §

90 Ebt Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur'dn, thk. Seyyid Ahmed, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1978), 273. Mattiridi, Te'vilat, 7/224.

91 Kehf18/81. 5

92 Ibn Kuteybe, Tefstru Garibi’l-Kur’dn, 270. Mattiridi, Te'vildt, 7/224.

93 Matiiridi, Te'vilat, 7/201.

94 Matiiridi, Te'vilat, 7/30. .

95 M. Fuat Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres Li Elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1990), 304-309.
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“erhamii’r-rahimin”* oldugu dort ayette, “hayrii’r-rahimin”®” oldugu
ise iki ayette gegmektedir.”® “Rahmet” kelimesi Allah ile iliskili olarak
kullanildiginda, onunla incelik/rikkatten ziyade, yarattig1 varliklara
ihsanda/liitufta bulunma anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Insanlardan
oldugu takdirde “rahmet” incelik ve actma anlamini ifade etmektedir.
R-h-m kokiinden tiiremis olan “merhamet” sozctigli ise yalnizca bir
ayette yer almaktadir.”

“R-h-m” kokiinden ttireyen kelimelerin bulundugu ayetlerin
cogunda Allah Teala’'min genel olarak insanlara ya da insanlardan
yalnizca miiminlere ve diger mahlukata yonelik rahmet, merhamet
ve lutuflarindan s6z edilmektedir. Ayrica kavram, Hz. Peygamber’in
inananlari ¢ok sevmesi dolayisiyla onlara karst merhametli oldugu,'®
inananlarin birbirlerine karsi davranis sergilerken ¢ok merhametli,
inkarcilara karsi ise asir1 sert ve tavizsiz olduklar1’® orneklerinde
oldugu gibi baz1 ayetlerde insanlar arasindaki acima duygusunu
ve bu duygu sonucu ortaya ¢ikan iyiligi ifade etmektedir.'”* Ayrica
kavramla ilgili olarak Allah’mn rahmetinin/merhametinin her seyi
kusatmasinin,'® rahmet ve merhameti kendisine farz kilmasimnin'™ bir
sonucu olarak kar1 kocanin kalbine sevgi ve merhameti yerlestirdigi'®
dile getirilmekte; ihtiyarlik cagindaki ana babalarinin tizerine hosgorii
ve rahmet kanatlarini indirmeleri cocuklara emredilmektedir.1%

Merhamet kavraminin da kokii olan “r-h-m” fiilinden pek ¢ok kelime
tiiremistir. Bunlarin en 6nemlileri rahman ve rahim’dir. Bu iki kelimeye
[bn Abbas’tan da alinti yapilarak “biri digerinden daha ileri derecede
olacak sekilde ince, yufka” anlamlari verilmistir.!” Matiiridi zikri
gecen manay1 verenin bu iki kelimeyle asil kasdettiginin “latif” yani
“insanlara karsi nezaket ve merhametle davranmayi elden birakmayan”
olabilecegini, bu yorumun ispatinin ise iki sekilde yapilabilecegini
zikreder. Ilk olarak rahman ve rahim kelimelerinin “latif” anlamina
geldigne dair nakli bir delilin olmasi gerekir. Zira Kur’an’da Allah

96 El-A’raf 7/151 Yasuf 12/64, 92; el-Enbiya 21/83.

97 El-Mii’'mintin 23/109, 118.

98 Kur'an’da Allah’a izéafe edilen “rahmet” kavramimnm Viicih ve Nezdir kitaplarinda hangi anlamlarda
kullanldigr hususunda bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Ali ed-Damegani, eFVucuh ve'n-Nezdir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 2010), 224-227; Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Niizhetii'l-Ayiini'n- Nevdzir F{ [Imi’l-Viicihi
Ve'n-Nezidir, thk, Kazim er-Radi (Beyrut: Miiesesetii'r-Risale, 1985), 331-334. Ayrica bk. Abdiilhamit Birisik,
“Rahmet”, DIB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34 /419.

99 El-Beled 90/17.

100 Et-Tevbe 9/128.

101 El-Fetih 48/29.

102 Buhari, “Bedii'l-Halk”, 1, “Tevhid”, 55; Miislim, “Tevbe”, 14-16. Ayrica genis bilgi icin bk. Mustafa Cagric,

“Merhamet”, DIB Islam Anszklopedzsz (Istanbul TDV Yaymlarl, 2004), 29/184.

103 El-A’raf 7/156; el-Mii'min 40/7.

104 El-En‘am 6/12, 54.

105 Er-Ram 30/21

106 Isra17/24.

107 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Ciamiu li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah
Abdulmubhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2006), 2/498-499; Ebii'l-Fida’ Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Tefsiru’'l-Kur'an’il-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed (Kahire: Mektebetii
Kurtuba, 2000), 1/13-14.
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Teala'nin zikri gecen isimlerinden birinin “Latif” oldugu bilgisi
mevcuttur. Latif kelimesinin manasi, Lokman suresi 16. ayette de gectigi
tizere “Allah’in, gizli kalan hususlari ortaya ¢ikarmast ve bunlarin kendisince
bilinir hale gelmesi” dir. Buna karsilik ayetlerde Allah’in “Rakik” seklinde
bir ismi olduguna dair bir bilgiye rastlanmamustir. Ikincisi “latif”
icerisinde vefakarlik, sefkat ve merhamet gibi duygular1 barindiran
bir kavramdir. “Rikkat”, bir yoniiyle “bir seyin ince olusu”nu, diger
yoniyle “kalinlik ve yogunlugun ziddi” olan bir manayi ifade eder.
“Filan kisi baskalarma kars1 cok yufka ytireklidir” ctimlesindeki “yufka
yirekli” iifadesi rakik kelimesiyle dile getirilir. “Filan kisi ¢ok latiftir”
denildiginde ise bu ifadeyle kisinin “vefakar, merhametli” oldugu
vurgulanmis demektir. Bu aciklamalardan hareketle Allah Tedla icin
“Latif” isminin kullanilmasi uygun iken rakik isminin kullanilmasi
dogru degildir. Zaten, “Rahman” ismini, “Riziklarin eksiksiz vermekle
toplumuna merhamette bulunan” (latif) seklinde tefsir edenlerin de
ayni onctillerden hareket ettigi soylenebilir.'®

Matiiridi'ye gore yukarida rahman ve rahim kelimeleri hakkinda
[bn Abbas’a dayandirilan mana liitfun igerigine dahildir. Bu ifadenin
ise iki manaya gelme ihtimali s6z konusudur. Birincisi rahim
kelimelesiyle gerceklesen lutuf daha ©zel, miinasip ve eksiksizdir.
Allah’in inananlara yonelik olan rahmeti bunun o6rnegidir. “Allah
miiminlere karsi rahimdir” denildiginde bu sézle onlari islam diniyle
onurlandirmas: anlasilir.!® Bir de Kur’an’da “Allah miiminlere karsi
Rahméndir” denmedigi halde “rahimdir” denilmistir. Buna ilaveten
Allah, diinya nimetleri hususunda miiminlerle diger insanlar1 ortak
kilmis ve aralarinda herhangi bir fark gozetmemistir."? “ Allah kafirlere
karsi rahimdir” seklinde genel bir ifade kullanilmasi ise uygun degildir.
Ikinci bir yorum ise “rahman ve rahim” kelimelerinden her birinin
digerine gore liituf ve ihsana daha fazla isaret ettigidir. Her iki kavramin
icerdigi lutfu kapsamli bir sekilde anlamak s6z konusu olmasa da bu iki
ismin ayn1 ifade de birlikte kullanilmasi durumunda en iist noktadaki
litfun amaclandigini séylemek miimkiindiir.'"*

Matiiridi, her ne kadar Yiice Yaratici’nin en 6zel ismi “Allah” olsa
da O’'nun Fatiha suresinde bizzat Kendisini nitelendirdigi bir diger
isminin Rahman oldugunu belirtir. Ona gore herhangi bir beserin

108 Matiiridi, Te vilit, 1/38-39.

109 Matiiridi, Te'vildt, 9/316.

110 El-A'raf 7/32 ayette nimetlerin asil olarak iman edenler icin yaratildigina, kafirlerin ise miiminlere tabi
olduguna dikkat cekilmektedir. Buradan hareketle diinya nimetleri konusunda miiminlerle inkarcilarin esit
01mad1§1 sdylenebilir. Ayirca bk. Bakara, 2/126.

111 Matiiridi, Te'vildt, 1/38-39. Merhametle ilgili olan rahman ve rahim kelimelerinin tanimi1 Sadreddin Konevi
tarafindan da yapilmistir. Ona gore, Tanri'nin merhameti kendi icinde farklilasmamus, ancak nesnelerine
konuslandiril 1%1nda, rahman evrensellik ve rahim tikellik islevlerine ayrilmistir. Bu iki isim de Allah’in
giizel isimleri olan doksan dokuz arasinda sayilmustir. Sadreddin Konevi, I ‘cazii’l-Beyin fi Te vili Ummi'l-
Kur’an (Byy: Dairetii’'l-Mearif, 1310), 176.
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rahman isminin icerdigi anlamlardan birine sahip olmasi ya da rahman
ismini almay1 hak edecek bir rahmet derecesine ulasmasi s6z konusu
olamaz."? Allah, rahmet kelimesinden tiireyen Rahim gibi isimleri
olsa da Rahmén ismini Kendinden baskasina tahsis etmemistir. Bunun
yaninda Rahim ismini Allah’in haricinde insanlara da vermek caizdir."

Mattiridi’ye gore Hakk Teala'min “Rahman” ismi gibi kendisine tahsis
ettigi isimleri bulunmaktadir ki bunlardan biri “{lah” tir. Bagkalarina ilah
denilmesi uygun degildir. Zira insanlarin diistince diinyalarinda ilah,
mabut olup kendisine kullukta bulunulandir.'* Allah disinda herhangi
bir varliga ibadet edildigi takdirde kendisine ibadet edilen her varlik
ilah konumunda olacaktir. Allah’in kendisine tahsis ettigi bir diger ismi
“Halik”tir. Bu ismin de baskalar1 tarafindan kullanilmasinin dogru
olmadigini1 Matiiridi, “Halik” isminde, fail vb. isimlerde bulunmayan
ozel bir mananin bulundugunu ileri siirerek izah eder.'>

Allah’in diger isimlerinin kemal rengine buirtinmesi rahmetten pay
aldig1 stirece gergeklesecektir. Rahmén isminin Allah'in “Adl” ismi
de dahil olmak tizere diger isimleri tizerinde biiytik bir etkiye sahip
oldugu Davad el-Kayseri (d. 751/1350) tarafindan su sekilde izah
edilir: “Rahman ismi merhametin kaynagi olarak varliga sahip olan
her sey {izerinde etkisini gosterir. Rahman isminin bu 6zelligi onun
Allah’in diger isimlerinin {izerinde tisttin konuma sahip oldugunun bir
isaretidir. Rahman ismi her iki alemi; itaatkar ya da asi olacak olanlar
Allah tarafindan bilinmekle birlikte var kilinmalar1 ve varliklarim
surdiirmelerine izin verilmesi gibi durumlarda esit derecede
kapsayicidir. Bu kaynaktan kendi disindakilere de bahsetme anlaminda
olan Rahim ismi Allah’in emri kime ulasmissa ona hastir. Aslinda her
iki isimle Allah’in kemali hedefledigi ifade edilebilir.”''* Davad el-
Kayseri'nin sifatlar1 Allah"in tecellileri olarak gérmesi ve onlar1 “kemal”
kavramiyla anmasi onemlidir. Merhametin biitiin sifatlarin tizerinde
olup onlara karakter veren bir yapisi bulundugu kabul edildiginde
her sifatin kemalini, muhtevasinda barindirdigt merhametle aciga
¢ikardig: soylenebilir.”’” Rahméan ve Rahim isimlerinin Allah Teald'nin
kendini rahmetle vasiflandirdiginin en 6nemli kaniti oldugu ifade
edilebilir. S6yle ki diinya imtihanini basariyla tamamlayarak kurtulusa
eren kimsenin kurtulusu, mutluluga kavusanlarin da saadeti Allah’in
rahmeti sonucunda miimkiin olmaktadir. Ayrica kisi hayat sertiveni

112 Matiiridi, Te'vildt, 1/34.

113 Matiiridi, Te'vilat, 9/461 (Rahman, 55/1).

114 ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 1/127; Ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, 114.

115 Matiiridi, Te'vilat, 9/394-395 Zan at 51/56).

116 Davad el-Kayseri, Serhu Te "vili’ ?,Besmele Resdil icinde, ed. Mehmet Bayraktar (Kayseri: Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1997), 199; Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, 181.

117 Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, 181.
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stiresince karsilastig1 veya karsilasma ihtimali bulunan tehlikelerin elim
sonuglarindan ayni rahmetin devreye girmesiyle emin olabilmektedir.'*®

Allah’in rahméan ve rahim sifatlar1 konusu Mattiridi tarafindan da el
almmuistir. Ona gore Allah’in rahim oldugu Kur’an’dan bazi ayetlerle
temellendirilebilir. Bu konuda onun delil olarak sundugu ayetlerden
biri Furkan suresinin 6. ayetidir. Ayetten anlasildigina gore Allah, azabi
hemen vermeyerek giinah isleyenlere tovbe etmeleri ve yalanlamaktan
vazgecip Allah’1 tasdike donmeleri olanagini saglamas: anlaminda ¢ok
merhametlidir. Allah rahim sifatinin geregi olarak yapilan tovbeleri
kabul etmekte, kendisine inananlar1 miikafatlandirmakta ve gercege/
hakikate dontis yapanlar1 daha once isledikleri giinahlar ytiziinden
cezalandirmaktan vaz gegmektedir."”

Rahman ve Rahim isimleri arasinda nasil bir fark vardir? Bu konuda
Matiiridi rahman ve rahim isimleri arasinda fark bulundugunu belirten
Zeccacnin gortislerini nakleder. Zeccac rahman isminin, rahmette nihai
noktay1 ifade ettigini belirtir. Ona gore bu kelime bir bakima gazab:
nihail noktaya varan kimse i¢in sdylenen “gazban” sozcugiiniin ziddi
konumundadir. Rahim de rahmén gibi rahmetten ttiremis bir kelime
olmakla birlikte o, rahman isminin ifade ettigi rahmet sifatinin nihai
noktasini belirtmez. Matiiridi'ye gore ise her ne kadar bu iki kelime
ayni anlami ifade etmese de aralarinda fazla bir fark yoktur. O, bu iki
sifata Allah’tan baskasinin ortak olamayacagini ancak diger sifatlarda
boyle bir durumun bulunmadigimn belirtir.'®

“ Allahrahmanverahimdir” denildigindeMattiiridi’yegorebuifadedeki
sifatlarin her biriyle direkt olarak Allah’m zati1 isimlendirilmektedir.
Matiiridi, Mu'tezili olan Ebii’'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi el-
Ka'bi'nin (6. 319/931), “Ilahi kudretin bir sonucu olarak meydana gelen
sifatlar zati degildir” gortisiiyle buna aykir1 hareket ettigini zikreder.
O, Ka'bi'nin gorustiniti akli olarak soyle temellendirdigini nakleder:
“Ezelde Allah Teala halik ve de rahman degildi, Allah’in zatin1 halik ve
rahman yapan bizzat kudretidir. Ancak bu asamadan sonra insanlarin
rahman olan halik’a tapinmasi s6z konusudur.” Mattiridi, Ka'bi'ye ait
goriistin gerceginin su sekilde oldugunu izah eder: “Allah’in kudreti
yaratilanlar icin bir ilah/mabud yaratmaya taalluk etmistir, ¢tinkii bu
durumda ilah/mabud kudretin gergeklesecegi bir seydir. Boylesi bir
durumda gercekte Allah’tan baskasina kulluk yapilmis olur. Rahman
ve halik gibi isimlerin tabi kilindig: statii nedeniyle mabud, yaratilmis/

118 Matiiridi, Te'vilat, 1/34.

119 Matiiridi, Te'vilat, 8/7. Bir bakima Yiice Allah, merhametine bir cevap olarak insanlarin giinahtan
vazgecmesini beklemekte, sevgiyi kendisine dondiirerek teslim olmalarmm istemektedir. Jose
Kuttianimattathil, “The Mercy of éod in the Life and Apostolate of Don Bosco”, Bosco Udayam, 2016 (1), 2.

120 Matiiridi, Te'vildt, 7/128 (Isra, 17/110).
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muhdes konumuna iner, boylelikle kudretin sonucu meydana gelen
seylerden biri haline gelir.”'*

Matiiridi'nin Allah’in rahman ve rahim oldugunu temellendirdigi
ayetlerden bir digeri Hasr suresi 22. ayettir. Ayette tevhidin beyan:
ve insanin biitiin hallerinin Allah tarafindan bilindigi belirtildikten
sonra rahman ve rahim kelimelerine anlam verilmistir. Ona gore bu iki
kelimeyle insanlar, Allah’m rahmetine 6zendirilmektedir. Ayrica her
iki alemde verilen ya da verilecek olan her nimetin kendilerine Allah
tarafindan ihsan edildigi hatirlatilmaktadir.>

Hz. Peygamber doneminde Ehl-i kitap mensuplarinca rahman’in
Allah’in isimlerinden biri oldugu bilinirken, bu isminin ne anlam ifade
ettigi Araplar tarafindan bilinmemekteydi. Zira onlar, Allah’in isimleri
icinde rahméni bilmiyor ve O'nu rahman diye isimlendirmiyorlardi. Hz.
Peygamber elci olarak gonderildiginde Kureys ona: “Rahman nedir?
Bize emrettiginde secde mi edecegiz? Bu ismin Allah'in isimlerinden
oldugunu bilmiyoruz, bilmedigimiz bir isimle O'nu ¢agiramayiz/O’'na
dua edemeyiz” demislerdir. Onlarin bu sozlerine Allah: “Rabbinizi ister
Allah diye cagirin ister Rahman diye cagirin. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin,
nihayet en giizel isimler O'nundur”'* diyerek cevap vermistir.'*

Cahiliye Araplarmin rahman ve rahim isimleriyle ilgili tavria
Matiiridi de deginmistir. Mattiridi, onlarin peygamberleri, gokten
indirilen kitaplar1 tanimadiklar1 ve bunlara iman etmedikleri gibi
rahman’t ne sekilde anacaklarim1 ve Allah’in rahman isminin olup
olmadigini bilmediklerini zikreder. O, bu konulardaki bilgisizliklerinin
onlar1 Allah’'mn isimlerini inkar etmeye sevk ettigini ifade eder. Bu
baglamda onlar “Rahmdn da neymis”'® diyerek “Rahman’t inkar
etmiglerdir.’” Matiiridi, onlarin rahman adimi inkadr etmelerinin
gerekcesini, bu kelimenin rahmetten alindigini bilmemelerine
baglamaktadir. Halbuki Allah’mn, kendisinin “Rahméan” oldugunu
bildirmekle bir bakima insanlarin O'nun rahmetini arzulamalarin,
O'nu bilmeye/tanimaya kosmalarini hedefledigi soylenebilir.'” Bunun

121 EbG Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: Isam
Yayinlari, 2003), 81-83, 86. Ka’bi, sifatullah meselesine ‘Uytnii’'l-Mesa’il adl1 eserinde temas eder ve Allah'in
ozellikle hayat, ilim ve kudret sifatlar1 iizerinde durur. Ona gore bir varhign hayy/diri olmasi onun kadir
olmasii gerektirmez. Ancak o varligin kudret sahibi olmasi onun hayat sahibi olmasmin bir Eeregidir.
Bu nedenle hayy olmayan ancak kadir olan bir varliktan s6z etmek miimkiin degildir. Ka'bi inkarcilarmn
aksine hayat, ilim ve kudret sifatlarinin cismanilik alameti tasimadigini, bunun ziddinin uluhi,yet hakkinda
dustiniilmesinin dogru olmadigmi dile getirir. Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi Ka'bi, ‘Uyiinii’l-
Mesa''il ve'l-Cevabdt (Amman: Daru’l-Hamid, 2014), 79-80, 90, 104.

122 Mattiridi, Te'vilat, 9/603.

123 Isra 17/111.

124 Zeyd b. Ali b. Hiiseyin, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Muhammed Yusufuddin, (Haydarabat: Byy.,
2001), 6.

125 El-Furkan 25/60.

126 Er-Ra’d 13/30.

127 Mattiridi, Te'vilat, 10/400 (Nebe 78/37).
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yaninda onlar rahim adinin rahmetten alindigini bilmeleri nedeniyle bu
ismi inkar etmemislerdir.!?

Matiiridi, rahméan ve rahim kelimelerinin anlamlar1 gercevesinde
Mu'tezile mensubu bazi kimselerin yaratanlarin en gtizelinin Allah
oldugunu belirten Mii'mintin suresinin 14. ayeti Ehl-i stinnete kars:
delil olarak ileri stirdiiklerini iddia eder. Onlara gore eger Ehl-i stinnetin
iddia ettigi gibi Allah disinda yaraticilik 6zelligine sahip varlik yoksa bu
durumda ayetteki “ahsenti’l-halikin/yaratanlarin en gtizeli” ifadesi bir
anlam tasimayacaktir. Onlara gore bu anlatimin benzerleri “erhamu’r-
rahimin” merhametlilerin en merhametlisi'” “ahkemii’l-hakimin”
hiikiim verenlerin en iyisi”'* ayetlerinde de dikkatleri cekmektedir. Bu
tarz kullanimlardan Allah disinda 6zellikle insanlarin da merhametli,
hiikiim veren, kerem sahibi olabilecekleri sonucuna ulasilabilir.'!
Matiiridi onlarin bu stylemlerine ‘insanlarin konusurken hakikatte
baskasinin sahsinda o sifat1 ispat etme gayesi tasimaksizin mecazen bu
tarz ifadeler kullanmalar1 dogaldir” diyerek cevap vermektedir.'*?

Matiiridi’nin rahman ve rahim kelimeleriyle ilgili yapmis oldugu
aciklamalara degindikten sonra onun merhamet kavramiyla yakin
anlama sahip olan “liituf” kelimesine verdigi anlamlara deginilecektir.

1.1.2. Lituf Kavrami

Merhamet kavramiyla yakin anlama sahip kelimelerden birisi 1-t-f
kok fiilinden ttiremis olan lutuf kavramidir. Kur’anmn 8 yerinde 1-t-f
kok fiilinden tiireyen kelimeler bulunmaktadir.'”® Ayetlerdeki I-t-f
tiilinden ttireyen kelimelerin tiimiintin “nazik ve incelikle davranma,
bagislama, gizli ve asikar olan her sey hakkinda bilgi sahibi olma”
anlamlarini ifade ettigi soylenebilir.”* Liituf, anlam Kur’an’da yakin
manalara gelen pek ¢ok terimle birlikte kullanilmistir. Bu kavramlardan
birkagi ihsan, fazl, rahmet, bagislama, in"amdir.'® Liituf kavraminin
Kur’an’daki kullanimlar1 dikkate alindiginda, Allah'in, iman yollarin

128 Matiiridi, Te'vildt, 7/128 (Isra, 17/110). Yusuf Sidki el-Mardini, Mesiru Umiimi’l-Muvahhidin Serhu Terceme-i
Kitab-1 IThyau Ulimi’d-Din (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2018), 8/607.

129 El-A’raf 7/152.

130 Had 11/45. .

131 Bk. Es'art, Makalatii'I-Islamiyyin, 2/197-198.

132 Matiiridi, Tev'ilat, 7/546 (Mi'minn, 23/14). Allah’in merhametli oldugunun bir gostergesi de insanlary

ve mahlukatt yaratma51d1r Hac 22/65. Matiiridi, Te'vilt, 7/438. Matiiridi, Es’ari gibi Mu'tezili bir gecmise

sahip degildir. Bu agidan onun, eserlerinde kullanmis oldugu kavramlar ve bunlara yiiklenen anlamlar,

Mu'tezile ekoliintin ortaya koydugu kayramlarm stilahi anlamlarindan farkli olmustur. Recep Onal,

“Matiiridi’nin Hayat,, Eserleri Ve Kelam [lmi'ndeki Yeri”, Akademik Incelemeler Dergisi (Journal of Academic

Inquiries), 8/3 (2013), 353.

El-En’am 6/103; Yusuf 12/100; el-Kehf 18/19; Hac 22/63; Lokman 31/16; el-Ahzab 33/34, es-Sara 42/19;

el-Miilk 67/14. Ayrica kavram; “yetelettaf” seklinde bir kez (el-Kehf 18/19) ve “Latifun” seklinde alt1 kez

(el-En’am 6,/103; Yusuf 12/100; Hac 22/63; Lokman 31/16) gegmektedir.

134 Ibn Faris, Makayisii’l-Liiga, 5/ 250; Isfehani, el—Mu'fredﬁt, 580.

135 Eba Hilal el-Askeri, Arap Dilinde ve Kur'an'da Farklar Sozligii/el-Furik fi'l-Luga, cev. Veysel Akdogan
(Istanbul: Isaret Yaymlart, 2013), 44, 318; Ismail Hakk: Bursevi, Kelimeler Arasindaki Farklar/Kitdbu'l-Furilg,
cev: Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2011), 348.
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belirtmesi,’** Hz. YGsuf'u kardesleri ile uzun ayriliktan sonra bir araya
getirmesi,'” insanlara hidayet yolunu gosteren elgi ve vahiy gondermek
suretiyle onlar1 azaptan korumasi'® gibi olaylar birer liituf olarak
ifade edilmektedir. Biittin bunlar Rabb olmanin ve insanlar1 var edip
varliklarinmi stirdiirme imkanlarimi saglamanin bir geregi olarak Yiice

Allah’in kullarma liitufta bulunduguna isaret etmektedir.

Lutuf kavrami Ytice Allah’'in isim ve sifatlarindan olup, O'nun
kullarina yumusak ve incelikli davranmasini ifade etmesi bakimindan
hayatin icerisinde islevsel bir nitelige sahiptir. Bu baglamda nezaketli
davranma ve sakin hareket etme, duyu dis1 islerle ugrasma alanina
dahil olan “letafet” ve “liitf” sozctikleriyle ifade edilmistir. Daha da 6tesi
bes duyunun algilama alanina girmeyen kimi durumlar bazi zaman
“latif” kelimesiyle karsilik bulmustur.™ Yiice Allah’in latif sifatiyla
vasfedilmesinin temelinde de asikdr ya da gizli olsun meselelerin
inceliklerinden haberdar olmasinin ve insanlar1 dogru yola sevk etme
noktasinda onlara incelikli/nezaketli bir sekilde davranisin bulundugu
soylenebilir.

Onemine binaen “liituf” kavramim pek ¢ok alim gibi Matiiridi de ele
almis ve agiklamalarda bulunmustur. O, kavramla ilgili kendi gortistinii
vermeden once Hasan-1Basri’ninkavramaytikledigimanalara degmistir.
Hasan-1 Basri'ye gore bir varliga diinya hayatinda ti¢ gerekceyle “latit”
denilir. Birincisi bir sey cok ince ise buradan hareketle ona “latif”
denir. Bu manaya sahip olan “latif” kelimesinin Allah Teald hakkinda
diistintilmesi aklen ve varliksal olarak miimkiin degildir. kincisi zorluk
cekmeksizin varliklarin meydana gelmesine sebep olan varliga “latit”
denir. Ugiinciisti ise “latif”, sefkatli ve merhametli demektir. Matiiridi'ye
gore kelimeye ytiklenilen son iki mananin Allah’a nispet edilmesinde bir
sorun bulunmamaktadir.'*® Ayrica o, kimilerince “latif”in iyilik eden ve
merhamette bulunan; nesnelerin gizli yonlerini buittintiyle bilen olarak
tarif edildigini nakletmistir. Mattiridi'nin kendisi de En’am suresi 103.
ayetteki “latif” kelimesine, “fiillerinde ince ve hikmetli olan” anlami
vermistir. O, Allah’in “latif” ve “azim” olmasi arasinda bir karsilastirma
yapildigimi dile getirmekle birlikte kendisi diinya hayatindaki azim’in
latif'ten; latif’in de azim’den farkli oldugunu dile getirmistir. Ona gore
diinyada azim, yogun/kesif olan nesneyi; latif ise nefsinde liitufkar ve
ince olmay1 ifade etmektedir.'*!

136 En-Nisa 4/94.

137 Yasuf 12/90.

138 Et-Tar 52/28.

139 Izk())rzllManzﬁr, Lisanu’l-Arab, 4036; Seyyid Serif el-Ctircani, Kitabu't-Tarifat (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985),
140 Matiiridi, Tevilat, 7/437 (Hac, 22/63).

141 Matiiridi, Te'vildt, 4/200-201. Mu’tezili alim ve miifessir Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri ise
gozlerin Allah’1 algilayamamasini, O'nun Lafif yani son derecede ince ve gozlerin algisi disinda kalmasiyla
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Matiiridi Allah’'in lutfu ve merhametinin ne oldugu konusunda
farkli gortisler bulundugu ifade eder. O, eserinde bu konudaki farklh
gorusleri kime ait oldugunu belirtmeden anlatir. Soyleki kimilerince
Bakara suresi 64. “Hiisrana ugramamamzin temel nedeni Allah’in
liituf ve merhametinin sizlere yetismesidir” ayetteki liituf kelimesi ile
kastedilenin “Islam”, merhametten maksadm ise “Kur’an” oldugu
ifade edilmistir. Allah’in kullarmna olan liitfunun Hz. Muhammed
oldugu da dile getirilmistir. Zira Hz. Peygamber tiim insanhiga elci
olarak gonderilmistir. Onun lituf olmasinin gerekcesi, uzun stire
Allah’mn elgilerinin rehberliginden mahrum, din ve amelden uzak bir
halde yasayan insanlar1 hak dine davet etmesidir. Kimilerine gore de
Allah’mn lttfunun bir diger manas1 Hak Teala nin liitfu geregi, inkarlar
nedeniyle Tar dagini Hz. Musa nin kavmi tizerine ytkmamasy; son dinin
hedef kitlesi olan Araplar1 hak hukuk tanimayan davraniglari nedeniyle
topluca cezalandirmamasidir. Matiiridi ilgili ayetteki litfun neligi
konusunda yapilan tiim agiklamalarin birbirine yakin oldugunu belirtir
ve kendisi bu konuda bir agiklamada bulunmaz.'** Matiiridi'ye gore
liituf ile merhamet/rahmet kelimeleri arasinda yakin bir anlam iliskisi
s6z konusudur. Zira Hasr suresi 10. ayetteki “rahmet” kelimesi Yiice
Allah’in kullarina olan liituf ve ihsanina delalet etmektedir. Ayrica Al-i
[mran suresi 8. ayette Allah Teala, rahmetinin kendisinden kullarina bir
ihsan oldugunu haber vermektedir.'*

Bazilarina gore Y@inus suresi 58. ayetteki “fazl/liitut” ve “rahmet”
kelimeleriyle ifade edilmek istenen Kur’an’'dir. Bazilari ise bu iki
kelimenin farkli anlamalara sahip oldugu kabuliinden hareketle litfun
“Kur’an”, rahmetin ise “iman ve Islam” oldugunu dile getirmistir."*
Matiiridi'ye gore ise burada, zikredilen anlamlarin yaninda Allah'in
Kur’ant indirmekle insanliga liitfettigi anlami vardir. Ayette liituf ile
ilgili zikredilen bir diger husus kendileriyle miiminlerin sevinmelerinin
istendigi Islam ve Kur’an’dir. Miiminlerin nigin sevinmeleri gerektigiyle
ilgili olarak Mattiridi, Allah’in liitfu ve rahmeti olan Islam ve Kur’an’in
inkarcilarin toplayip biriktirdiklerinden, émiirlerini harcadiklar1 altin,
glimiis ve diger mallardan daha degerli oldugu yorumunu yapmuistir.'*

aciklamigtir. Ebii’l-Kastm Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekdvil fi
Viicithi't-Te'vil (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-' Arabi, 2003), 1-2/340.

142 Matiiridi, Te'vilat, 1/487. “ Allah'n fazl-u rahmeti olmasayd1”, ifadesi Zemahseri tarafindan “size tévbe
etmeye imkan tanimakla rahmet etmeseydi” seklinde yorumlanmustir. Zemahseri, el-Kegsdf, 1-2/67.

143 Matiiridi, Te'vildt, 9/591.

144 Ubeyy b. Ka'b'in “De ki: Allah’in lituf ve rahmetiyle...” ayetini Hz. Peygamber’in “Allah’in kitab1 ve
Islamiyetle” seklinde yorumladig: nakledilmistir. “Aﬁah’m liitfu”nun Islam, “rahmeti”nin ise ona karsilik
yaptig1 vaatler oldugu da sdylenmistir. Bk. Zemahseri, el-Kessif, 1-2/483.

145 Matiiridi, zikri gecen ayetten, vahyin kesildigi donemlerde yasayan insanlarin da dinin emirlerinden
sorumlu olacaklar1 anlaminin gikabilecegini diisiinmektedir. Zira ona gore Yiice Allah'in, vahyi insanliga
gondererek litufta bulunmasi, kendilerine sorumluluk yiiklenen kisilere énceden akli deliller gonderdigi
anlamina gelmektedir. Aksi takdirde Allah’in Kur’an’i indirmesi kati bir emir olur ve o olmadan insanlarin
sorgulanmasi miimkiin olmazdi. Matiiridi, Te'vildt, 6/55.
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Ebi Ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) ve Ebtt Osman
Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869) gibi Mu'tezile alimler Allah’mn fazli/
rahmeti konusunda salah-aslah prensipleri'* geregince Cenab-1 Hakk'in,
hi¢ kimseye kars: liituf ve merhamet sahibi olmadigini ifade ederler.
Zira onlarin “aslah” anlayisina gore Allah’mn insanlara merhamet etmesi
veya biitiin dertleri onlardan gidermesi kendisine zorunlu kildig: bir
istir. Ctibbailer ve Kadi Abdiilcabbar ise teklif sebebiyle ltitfun Allah’a
vacip oldugunu ifade ederler.’” Matiiridi ise durum boyle oldugu
takdirde Allah'in, giderdigi tehlikeler nedeniyle herhangi bir kimseden
liitufkar ve siikiirle karsilik gorecek kerem sahibi bir varlik olmaktan
cikarilacag1 kanaatindedir. O, Mu'tezile alimleri gibi Allah hakkinda
haddi asacak tiirde s6z soylemekten Allah’a siginilmasi gerektigini dile
getirir."® Sonug olarak Allah’in insana olan yardimi bir zorunluluk degil
lttuftur. Zorlukla karsilasilan her durumda Allah insana yardim etmek
zorundaymis beklentisine girmek dogru olmasa gerektir.

Matiiridi, Yiice Allah'in aziz, azim, zahir, batin, evvel ve ahir
isimlerinin latif ismiyle anlam iliskisi oldugunu belirtir. Ona gore
diinya hayatinda aziz olmakla nitelenen biri merhametli, azim olmakla
nitelenen de latif olmakla nitelenmez. Benzer sekilde zahir olmakla
nitelenen batin olmakla; evvel olmakla nitelenen de ahir olmakla
nitelenmez. Bu durum, yaratilmis olanlarin nitelendigi vasiflarla,
Allah’in nitelendigi sifatlarin farkli oldugunun bilinmesi i¢indir. Clinkt
yaratilmis olanlardan birinin herhengi bir vasifla nitelenmis olmasi
halinde onun aksi olan diger bir niteligin ona verilmesi uygun olmaz.
Bu da gostermektedir ki, Allah’in merhamet de dahil nitelendigi sifatlar
yaratilanlarin nitelendigi sifatlardan farklidir.'*

Fazilet, refah ve hayir olarak elde edilen rahmet hazinelerinin
tamaminin Sad suresi 39. ayette higbir itiraza yer birakmayacak sekilde
Hakk Teala'nin lutfu olduguna, bu nimetlere yalnizca Allah’in rahmeti
ve liitfu ile ulasildigina, onlar1 kullara vermenin Allah tizerine bir gorev

146 Bk. Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 82, 153, 343. Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-
Din, thk. Hanz (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye Li't-Tiiras, 2005), 130-131. En uygun, en faydali anlamina
gelen aslah kelimesi, Allah’in kullari igin en uyﬁun ve en iyi seyleri ffaphglru ifade eden bir kavramdir.
Mu'tezile ekolii genel olarak aslah prensibini kabul etmektedir. Bisr el-Mu’temir gibi Allah’in aslah olana
riayet etmesinin vaciE olmadigini iddia edenler de vardir. (Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 1/313; Eb'l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, nsr. Emir Ali el-Miithenna (,éeyrut: Daru’l-Ma'rife,
1993%, 1/56, 79. Aslah prensibini kabul edenler arasinda tam bir goriis birliginden soz etmek miimkiin
degildir. Soyle ki, Nazzam, Cahiz gibi aslah taraftarlarina gore diinyevi ve uhrevi konularda, Allah’in
insanlar icin aslah olan1 yapmas vaciptir. Ebii’'l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed b. Abdiilcabbar, el-Muhit bi’t-
Teklif, thk. Omer es-Seyyid (Kahire: Yy, 1965), 243-244. Bu grup, Allah"in biitiin fiillerini aslah saydiklar1 i¢in
O'nun liitufta bulunmasini, yaratmasini ve teklif etmesini de vacip olarak goriirler. Buna karsilik, Ciibbailer
ve Kadi Abdulcabbér'n da aralarinda bulundugu Basra Mu'tezile’si, yalnizca teklifle ilgili dini konularda,
aslahin vacip oldugunu ifade etmislerdir. Ebii'l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed b. Abdiilcabbar, Serhu’l-
Usili’l-Hamse, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: Ttirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2/750;
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/95.

147 Ebii'l-Hasan Abdiilcabbéar b. Ahmed b. Abdiilcabbar, el-Mugni, thk. Ebulleyla Afifi (Kahire: Daru Kiitiibi'l-
Musriyye, 1962), 13/7; Ebii'l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed b. Abdiilcabbar, el-Mugni, thk. Mustafa es-Sika
(Kahire: Daru Kiitiibi'l-Musriyye, 1965), 14/53. Krs. Es‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin, 1/287-288.

148 Matiiridi, Te'vilit, 2/231 (Bakara, 2/251).

149 Matiiridi, Te'vildt, 8/504 (Yasin, 36/5). Krs. Zeyd b. Ali, Tefstru Garibi'l-Kur’ani’l-Mecid, 259.
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olmadigina isaret edilmektedir. Zira gorevi geregi bir seyi yapmasi
gerekene “vehhab”'™ yani liitufkar denilmez. Diinyada vehhab ismi,
vermesi gerekeni veren icin degil, ancak verdigini ltituf ve rahmetinin
sonucu olarak veren kisi icin kullanilir.”® Matiiridi'ye gore rahmet
hazinelerinin sahibi Allah olduguna gore gercek manada O'nun disinda
rahmet edebilecek varlik yoktur. Bu durumun 6rnegi Ahzab suresi 17.
ayetin son kismanda yer almaktadir. Zikri gecen ayette insanlar 6ltiimden
ya da oldurtulmekten ne kadar kacmaya calissalar da Allah onlar igin
olum takdir ettiginde bunu onlardan gidermeye hi¢ kimsenin giictiniin
yetmeyecegi ifade edilmektedir. Ayette ayrica Allah insanlar icin bir
rahmet, kurtulus ve iyilik dilemisse bu nimetlerin onlara ulasmasina
mani olabilecek hi¢ kimsenin bulunmadig: belirtilmektedir.'

1.2. Allah’in Merhametinin Kapsami

Insanlarin ve diger unsurlarin yerytiiziinde var edilmesi tamamen
Allah'in iradesi ile ilgilidir. Bu irade sonucu meydana gelen varliklara
ve Ozellikle insanlara karst Allah Teald'nin rahmeti/ merhameti geregi
olan hususlara Kur’an’da yer verilmektedir. Simdi Mattiridi'nin konu
hakkindaki yorumlar1 esas alinarak bu hususlarin neler olduguna temas
edilecektir.

1.2.1. ilahi Kitaplarin Rahmet Olmasi

Allah’in insanlara yonelik merhametini gosteren hususlardan ilki
insanlar igin sifad ve rahmet kaynag1 olan Kur’an’dir. Kur’an, diinyada
umut arayisi icerisinde kendisine tabi olup geregiyle amel edenler igin
sifd, yanlis yollara sapmaktan alikoyan rehber; ahirette karsilasiimasi
muhtemel olan azabi ortadan kaldiran bir rahmettir. Onunla mtiminlerin
imanlar1 artarken dinleri de 1slah olur. Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in
“Allah, Kur’anla sifdA bulmayanin sikintilarini gidermez”' sozii
nakledilmistir. Kur’an, kendisinden ytiz ¢eviren, kendisini kiiglimseyen
ve hafife alan zalimler icin ise korliik, ziyan ve karanliktir. Bir bakima
Kur’an, zalimlerin “hiisranlarini/eksikliklerini” artirmaktadir.’> Allah
Teala Kur’an’arahmet disinda insanlarin aklini aydinlatan 1sik, hidayet/
dogru yol, beyan/dogru yolun rehberi, nur vb. isimler vermektedir.
Insanlara Allah tarafindan gonderilen bu kitap, hak ile batilin ilkelerini

150 Herhangi bir bedel ya da menfaat beklentisi igerisinde olmadan miilkiin baskasina verilmesi anlamindaki
v-h-b fiilinden tiireyen Vehhab miibalagal1 bir sifattir. Anlami ise “bol bol verip karsilik beklemeyen”dir.
Baska bir anlami ise gerek maddi gerekse manevi alanlarda verme eylemini kesintiye ugratmaksizin
stirdiirendir. Mecdiiddin Ibnii'l-Esir, en-Nihdye g‘? Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, thk. Mahmud Muhammed et-
Tanahi (Beyrut: Daru Ihyai't-Ttirasi'l-Arabi, ty; /231. Krs. Isfehani, el-Miifredat, 691.

151 Matiiridi, Te'vilit, 8/602.

152 Matiiridi, Te'vilit, 8/365 (Ahzab, 33/17).

153 Matiiridi, Te'vilat, 7/102; 8/134; 9/315. Ayrica bk. Zemahseri, el-Kessdf, 1-2/65. Kur’an'in hem bedene hem
de ruha sifa olduguna yonelik agiklamalar igin bk. Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 13/156-162.

154 Bk. Isra 17/82; en-Neml 27/77. Maturidi, Tev’ilat, 7/102; 8/134; 9/315.
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acikladig gibi insanlarin lehlerine ve aleyhlerine olacak fiilleri ortaya
koymaktadir.'®

[lahi kitaplarin en onemli ozelligi insanlar icin hidayet kaynag
olmalaridir. Kur’an’da ilahi kitaplarin hidayet kaynagi olmalarin
ifade eden kavram “hitiden” kelimesidir. Mattiridi'ye gore “htiden” ile
rahmet kelimeleri arasinda yakin anlam iliskisi bulunmaktadir. Neml
suresi 77. ayette yer alan ve “rehber” anlaminda kullanilan “htiden”
kelimesi, “yanlis yollara sapmaktan alikoyup dogru yola ileten”
manasina gelmekte iken “rahmet”, “Allah’in azabina ugramaktan
insanlar1 kurtaran” demektir. Bir baska ag¢idan “hiiden” kelimesi
insan1 hayra cagiran ve hangi yolun daha hayirli oldugunu gosteren
anlamma gelirken, “rahmet” kendisine baglanani hayirli sonuca
ulastiran anlamindadir. Ancak rahmet, kendisine muhalefet edeni
ve kendisinden uzaklasani, yanlis tercihi ve inangsizligindan dolay:
korliikte ve sapiklikta birakma 6zelligine sahiptir.'>

Matiiridi'ye gore Kur’an'in rahmet oldugunu ifade eden ayetlerden
biri Duhan suresinin 6. “Rabb’inden bir rahmet olarak vahiyleri ve
peygamberleri gondermekteyiz. O her seyi isiten ve bilendir” ayetidir.
Mattiridi, ayetteki “rahmet” kelimesi ile Kadir gecesinin kastedilmis
olabilecegini zikreder. Zira Allah, Kadir gecesini insanlara olan
rahmetinin bir sonucu olarak liitfetmistir. Ayrica Matiiridi, rahmet
kelimesiyle hikmet konusu olan ayetlerin kastedilmis olabilecegini, zira
onlarin da Allah’tan gelen birer rahmet oldugunu zikreder."”

Matiiridi'ye gore Kur’an'mrahmetoldugunuifadeedenayetlerden bir
digeri Fetih suresi 28. ayettir. Zikri gecen ayette belirtildigi tizere Allah,
son elgisini dogru yolun rehberi yani zihinlerde olusabilecek her tiirlii
korluk, cehalet ve stipheyi giderici bir beyan/Kur’an ile gondermistir.
Kur'an'in beyan olarak adlandirilmasi, her tiirden karanligi izale
etmesi, her gesit korltgii ve stipheyi bertaraf etmesinden dolayidir.'
Kur’an'in insanlar i¢in rahmet olmasi kiyamete kadar devam edecektir.
Bu rahmetin kiyamete kadar siirmesinin en biiyiik delili ise onun
Yiice Allah’in korumasi altinda olmasidir. Kur’an ile ilgili olarak “Onu
toplamak bize aittir’™ ctimlesindeki Allah’a yonelik gereklilik Mattiridi

155 Matiiridi, Te'vilat, 9/224 (Casiye, 45/20). Delil ve burhana dayanan bir diisiince tarzi yani hikmetle dinin
getirdigi hususlar birbiriyle celisemezler, zira “gercek gergeﬁe tezat teskil etmez. Aksine gercek olan, gercek
olan diger bir hususa uygun olur, ona ve hakikatligine delillik ve sahitlik eder. Ebii'l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Faslii’l-Makdl (Felsefe-Din Iliskileri), (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2004), 87.
Ayrica bk. Yasin Gokhan, “Dinin Dijitallesmesi ve Medya Dindarlig1”, Dijital Doniisiim ve Din, ed. Ridvan
Demir-Hasan Sari, (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2024), 25.

156 “De ki: O, inananlar icin bir rehber ve sifadir; inanmayanlara gelince onlarmn kulaklarinda bir sagirlik vardir, Kur'an
onlara kapalidir. Sanki onlara ¢ok uzaktan sesleniliyor.” El-Fussilet 41/44.

157 Matiiridi, Te'vilat, 9/197. Zemahseri ise zikri gecen ayetteki “rahmet” kelimesinin kitap ve peygamber
anlamina geldigini belirtmistir. Zemahseri, el-Kessaf, 3-4/1124.

158 Mattiridi, Tev’fﬁit, 9/315. .

159 El-Kiyame 75/19. Ayrica bk. Isra 17/86-87.
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tarafindan insanlarin Allah tizerinde haklarindan ziyade Allah’in onlara
rahmetinin bir geregi olarak degerlendirilmektedir. Bir bakima Allah
Teéld kullarma olan rahmeti ve liitfu geregi Kur’an't kiyamete kadar
muhafaza edecegini haber vermektedir.'®

Insanlar igin ramet olan sadece Kur'an degildir. Kur'an’dan &nce
de insanlik icin rehber ve rahmet olan ilahi vahiyler gonderilmistir.
Hz. Maisd’ya gonderilen kitap/Tevrat bunlardan biridir. Hz. M(isa’ya
getirilen bu ilahi kelami, Kur’ant Hz. Muhammed’e getiren Cebrail
adli melek getirmistir. Matiiridi'ye gore Tevrat'in onder, kendisine
uyulan bir rehber, rahmet olmasi inananlari azaptan kurtaracak
ilkeler icermesindendir. Mattiridi bu goristini Ibn Abbas’tan nakilde
bulunarak desteklemektedir. Soyle ki Ibn Abbas'tan Had suresi 17.
ayetteki “Bir onder ve rahmet olarak” ibaresi hakkinda “Hz. Misd’ya
indirilen Tevrat, kendisine tabi olunan bir rehber olmasinin yaninda bir
rahmettir” seklinde aciklama nakledilmistir.!¢*

Tevrat'in rahmet oldugunu ifade eden delillerden biri de Mii'min
suresi 53. ayettir. Ayetteki “hidayet” kelimesine Matiiridi tarafindan
farkli anlamlar yiiklenmistir. Ona gore bu anlamlardan ilki, “Ona
Tevrat'1 veren Biziz” seklindedir. Zira Tevrat'ta hakikat yolunun ne
oldugunu aciklayan ve bu yola insanlar1 ¢agiran ayetlerin oldugu
Kur’an tarafindan ifade edilmektedir. Digeri ayetteki hidayet kelimesi
“Allah Hz. Mtisd’ya tevhidi ve Islam’1 verdi” anlamma gelir. Ayrica
kelimenin “Hz. Msa'ya risaleti verdi” ya da “Allah ona hak ettigi
her seyi verdi” anlamlarma gelmesi de ihtimaller arasindadir. Allah
tarafindan gonderilen diger kitaplarda hidayet, nur ve rahmet ayetleri
bulundugu gibi Tevrat'ta da bu tiir ayetlerin bulundugu soylenebilir.'*2

Sonuc olarak kendinden 6nceki vahiyleri dogrulayan bir kitap olarak
tanimlanan Kur’an, maziyi ve atiyi simdide toparlayan bir bilincin
merhameti hak edecegini ilan eder.!® Ayrica Kur’an, kendisinde
Rablerine geregi gibi kulluk edenler icin hidayet ve rahmet hiiktimlerinin
bulundugunu soyler. Hidayet hiikiimlerinde her tiirlii sapikliktan
dogru yola girmenin, biitiin korliik ve stipheyi giderici aciklamalarin
oldugu bir gercekliktir. Rahmetin hiikmti ise her tuirlti 6fke ve gazaptan
korumaktir.'** Kur’an'la birlikte diger ilahi kitaplarin insanlar1 cagirdig:
tic onemli haslet s6z konusudur: Birincisi ytice, gtizel, faydali islere,
usttin ahlaka davet; ikincisi kotti, algak isleri, ahlaki diististi yasaklamak;

160 Matiiridi, Tev'ildt, 10/347. Zeyd b. Ali, Kur’ant unutmaktan korkan Hz. Peygamber’in onu unutmamak igin
cokca tekrar ettigini belirtmistir. Zeyd b. Ali, Tefstru Garibi'l-Kur'ani’l-Mecid, 287.

161 Matiiridi, Te'vilat, 6/110. Taberi, Cami‘ul-Beyin, 12/361. Krs. Ali b. Ebi Talha, Tenviru'l-Mikbds min Tefsiri Ibn
Abbis, 233.

162 El-Ahkaf 46/12. Ayrica bk. el-Mii’'mintin 23/53; es-Secde 32/23. Matiiridi, Te'vilit, 9/39.

163 Yasin 36/45.

164 Mattiridi, Tevildt, 5/48 (A'raf, 7/154).
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ticlinctisti hidayet isteyenler i¢cin rahmet ve hidayet, sirati miistakim
tizere olmay1 arzu edenler i¢in dogru yol olmaktir.'®>

1.2.2. Niibiivvetin Rahmet Olmasi

Mattiridi'ye gore Allah’in insanlara yonelik merhametini gosteren
hususlardan ikincisi niibtivvet/peygamberliktir. Zira peygamberler
icinde yasadiklar1 toplumsal ve tarihsel sartlar1 stirdiirmek igin
degil toplumsal bozukluklar1 degistirip doniistiirmek tizere
gorevlendirilmislerdir. Peygamberlerin insanlar icin bir rahmet
oldugunun delili “Allah rahmetini diledigine verir”'%; “ De ki; liituf Allah’in
elindedir, onu diledigine verir”'¥ ayetleridir. Ilgili ayetlerden de anlasildig1
tizere peygamberlik sadece Allah’a ait bir gorevlendirmedir. Mattiridi,
Meryem suresi 50. “Onlara da rahmetimizden bagislarda bulunduk”
ayette gecen “rahmet” kelimesini “niibtivvet” ya da “nimet” olarak
yorumlayanlarin oldugunu zikreder. Ona gore “rahmet” niibtivvet
anlamina geldigi takdirde anlam “Allah size niibiivveti bahsetmistir”
seklinde olacaktir. Sayet “rahmet” kelimesi “nimet” olarak kabul
edilirse bu durumda mana “Allah peygamberlik vb. seyleri insanlara
katindaki nimetinden bahsetmistir” anlamina gelecektir.'®® Zemahseri
de Bakara suresi 105. “Oysa Allah rahmetini diledigine tahsis ediyor”
ayetteki “rahmet” kelimesine “niibtivvet” manasi vermistir. Ayette
ayrica Allah’in peygamberlik vermesinin muazzam bir liituf olduguna
isaret edilmektedir.'® Kur’an’dan elde edilen bilgilere gore niibtivvet
ile Allah’in insanogluna olan nimeti arasinda yakin bir iliski soz
konusudur. Al-i Imran suresi 164. ayette niibiivvetin Allah tarafindan
insanlara verilen bir rahmet oldugu agikca beyan edilmektedir.'”

Peygamberligi ve vahyi korumasi Allah’in insanlara olan liitfu ve
rahmeti olarak anlagilmalidir. Bu yontiyle elgiler hem peygamberlik hem
de rahmetle kendilerine liitufta bulunulan kimselerdir.'”* Bir bakima
peygamberlik peygamber secilen kimse icin bir nimettir. Peygamberligin
nimet oldugunu Mattiridi Meryem suresi 58. ayetle temellendirir. Ona
gore zikri gecen ayette peygamberlikle birlikte zikredilen rahmetten
maksadin “nimet”in bizzat kendisidir.””* Matiiridi, niibtivveti verecegi
kimseyi tayin edenin yalniz Allah oldugu diistincesinin Mu’tezile’nin
gortisiinii iptal eder tarzda oldugunu zikreder. Ona gore Mu'tezile’nin
soyledigi “Allah, ancak hak eden kimseyi risalet ve niibtivvet icin secer
165 Matiiridi, Te'vildt, 7/11-12 (isra, 17/9).

166 El-Bakara 2/105.

167 Al-i Imran 3/73.

168 Matiiridi, Te'vilat, 7/241 (Meryem, 19/50).

169 Bk. Isra 17/87. Zemahseri, el-Kessdf, 1-2/79.

170 Akbulut da bu Kur’ani gercegi “Kur’an’a gore, Allah insanlara el¢i gondermekle onlara iyilikte bulunmustur”

climlesiyle dile getirmistir. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (Ankara: Birlesik Yayincilik, 1992), 14.

171 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2 /440.
172 Matiiridi, Tev'ilat, 7/ 245.
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bunun disindakileri se¢mez”'” soztin yanlishig1 ortadadir. Zira Allah,
Hz. Muhammed'i litfu geregi peygamber gonderdigini bildirmistir.
Bunun yaninda Allah, niibiivveti ve vahyi ortadan kaldirma yetkisinin
de kendisine ait oldugunu ifade etmektedir. Indirdigi mesajlarla
insanlarin dogru yolu bulmalarina yardimct olmanin insanlar
peygamberlik ve vahiyden mahsun birakmaktan daha yararli/aslah
oldugunda stiphe yoktur. Bu da Allah’in dinde insanlar icin en uygun
olan1 yapmamasinda sakinca olmadigini gostermektedir.'”* Ayrica
Zilkarneyn’in sed yapiminda oldugu gibi Allah, din a¢isindan insanlar
icin faydali olmayani var edebilir. Baski ve zultim altinda olan kavim i¢in
kendilerini bu ttir saldirilardan koruyacak bir seddin yapilmas: dinde
en faydali olandir. Seddin yikilmasinin ise onlar icin dinde en faydal
sey olmadig1 bir gercekliktir. Ya da seddin yikilmasi daha uygundur.
Yiice Allah ise seddin yapiminin bu kavim icin rahmet oldugunu
belirtmektedir. Boylece Mu'tezile’'nin “Kulu i¢in en uygun olan ne ise
onu yaratmasi Yiice Allah tizerine vaciptir” iddias ¢tirtimiis olur."”

Kehf suresinde salih kula verilen bir rahmetten s6z edilmektedir.
Matiiridi, Hz. M(isa ve beraberindekinin karsilastig1 salih kula verilen
rahmetin“peygamberlik” olabilecegikanaatini tasir. Ctinkii Hz. Mtisa"ya
soylenen “Benimle beraber bir yolculuga c¢ikmaya sen sabredemezsin”'”®
sozii ancak vahiy alan kimse tarafindan dile getirilebilir. Salih kulun
“Ben bunlart kendiligimden yapmadum”” soziintin de yaptiklarin1 Allah
Teadla’nin emri tizerine yaptigini haber vermektedir. Mattiridi'ye gore
“Katimizdan bir rahmet” ifadesiyle Allah Tedld'nin kendisine vermis
oldugu biitiin hayir ve bereketler de kastedilmis olabilir. Ayrica gemiyi
delme, cocugu ana-babasina acidigi i¢in 6ldiirme ve ¢okmek tizere olan
duvari dogrultma gibi hareketleri yaparak aciga ¢ikan kalp merhametini
ve gefkatini ifade etmesi de miimkiindiir.'”8

Hz. Peygamber de dahil tim elgiler kendilerine vahiyde
bulunulacagindan haberdar olmadiklar1 gibi, peygamber olarak

173 Kadi Abdiilcabbar’a gore Allah bir topluluga elgi gondermeyi dilediginde o grup igerisinde bulunan
bireylerin mevcut durumlarim dikkate almaz. Bir bal%lma kisinin pey%amberlik oncesi durumu, o kisinin
elgi olarak segilmesinde etkili degildir. Ebii'l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed b. Abdiilcabbar, Miitesabilu'l-
Kur’dn, thk. Adnan Muhammed Zerzar, (Kahire: Mektebetii Darii’t-Tiiras, 1969), 144.

174 Matiiridi, Tev'ildt, 7/108. Ayrica bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 440, 448.Isra, 17/87,8/391. Thomas Aquinas’a
gore (1225-1274) kisi yaptig: giizel isler sonucu ilahi yardimi hak etmez bilakis ilahi yardim aldig: icin giizel
isler yapabilmektedir. Bu hususa Yeni Ahit'te insanin kendi gayretleri ve yaptiklariyla degil, Tanri'nin
merhametiyle kurtulusa eristigi net bir bicimde ifade edilmektegir: “Dogrulukla yaptigimiz i;i;erden dolay1
degil, kengi merhametiyle bizi kurtardi” (Titus 3:5.). “Segilmek, insanin istegine ya da cabasmna degil,
Tanri'nin merhametine bagldir” (Romalilar 9:16. Ayrica bkz. Romalilar 11:6).

175 Matiiridi, Te'vilit, 7/207-208.

176 El-Kehf 18/67.

177 El-Kehf 18/82.

178 El-Kehf 18/65. Matiiridi, Te'vildt, 7/195. Zemahseri'ye gore nebiler, dénemlerinin en bilgili olanlar1 ve dini
konularda kendilerine danigilanlaridir. Onlar siradan bir insanin dini bilgisine ihtiya¢ duymazlar, ancak
kendisi gibi bir peygamberden ilim alabilirler. Hz. Mtsa, Hizir’dan bilgi aldigina gére Hizir, melek veya

eygam%erdin Hizir, Ziilkarneyn déneminin ileri gelenlerinden olup, Hz. Musa zamanina kadar yasamustir.
Zemahseri, el-Kessdf, 1-2/667), Bu agiklamalar1 Zemahseri'nin Hizir’s, bir insan ve bir peygamber olarak
kabul ettigine isaret etmektedir.
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secilmeyi Allah’aitaatte entistseviyede olmaklaelde etmis de degildirler.
Allah lutfu ve rahmetiyle onlar1 resul ve nebi se¢mistir. Peygamberligin
encok gonderildigi millet olan 1srailogullar1 son el¢inin de kendilerinden
gelecegi imidine sahiptiler. Bununla birlikte Allah rahmeti ve lutfuyla
risaleti Araplardan Hz. Muhammed’e bahsetmistir.””” O ve kendisine
indirilen Kitap, Ytice Allah tarafindan onlar: tasdik eden bir topluluk
icin rehber ve rahmet olmustur.’®

Matiiridi rahmet kelimesinin anlamlarindan birinin peygamberlik
oldugunu ayetlerden ornekler vererek ortaya koymaya calisir. Ona
gore Had suresi 28. ayette Hz. NGh'un kavmine: “bana onu rahmetiyle
verdigine dair Rabbimden gelen bir delilim varsa?” seslendigi ayetteki
rahmet kelimesinden maksadin, peygamberlik olmas: biiyiik olasiliktir.
Ctnkt onlarin Hz. Nah'un peygamberligini inkar etmelerindeki
gerekce onun da kendileri gibi insan olmasidir. Inkarcilarin niibiivvet
konusunda zihinlerini mesgul eden sey, Hz. Nith da kendileri gibi insan
oldugu halde, peygamberlige kendilerinden biri degil de neden Hz.
Nth'un secildigi sorusudur. Hz. Nth bu soruya kendisini elgi secenin
Allah oldugunu zikrederek cevap vermistir.'s!

Mattiridi'nin rahmet kelimesinin peygamberlik anlamina geldigini
delillendirdigi diger ayet Zuhruf suresi 32. “Rabb’inin rahmetini
paylastirmak onlara mi diismiis?” ayettir. Zikri gecen ayetteki “rahmet”
kelimesini Mattiridi, niibtivvet de dahil birka¢ manaya gelmesini
muhtemel goriir. Ona gore zikri gecen ayetteki rahmet kelimesinin
birinci anlami, insanlarin rizklar: taksim ve idare etmeye giiclerinin
yetmemesi sebebiyle peygamber olacak kisiyi secememelerinin daha
uygun oldugudur. Ikincisi, gecimliklerin taksim edilme yetkisi insanlara
verilmedigi i¢in onlarin uygun gordiiklerine ya da hak edenlere nimet
vermeye, nimeti hak edecek eylemde bulunmayanlar1 da darlikta
birakmaya kudretleri yetmez. Bu baglamda rahmet/niibtivvet gibi cok
biiyiik bir nimeti taksim etmeleri de miimkiin degildir. Sonugcta ayetteki
“Rabb’inin rahmeti” ibaresinden maksat peygamberliktir.'s?

Matiiridi, Yanus suresi 2. ayetteki “Iclerinden bir kisiye” ifadesinden
hareketle insanlardan birine vahiy gonderilmesinden dolay1 hayret
edilmemesi gerektigini belirtir. Ctinkii insanlarmn, nelerin beserin
glictiniin disinda kaldigini bilmeleri miimkiin iken, kendi cinslerinden
olmayan varliklar: bilmeleri s6z konusu degildir. Ayrica her varlik
kendi ttirtinden varliklarla yakinlik kurabilme yetenegine sahipken,

179 Matiiridi, Te'vilat, 8/206. Bk. Kasas 28/ 86.

180 En-Nahl 16/64; et-Tevbe 9/124-125. Matiiridi, Te'vilit, 6/525.

181 Buradaki rahmet kelimesinin, din anlamina gelmesi de olasidir. Matiiridi, T"evilat, 6/122.
182 Matiiridi, Tev'ildt, 8/162-163.
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kendi yapisi ve tiirtintin disindakilerle irtibat kuramaz. Mattiridi'ye gore
Allah’in peygamberleri elci gonderildikleri varliklarin iginden se¢mesi
delillerin kabul edilmesine, insanlar tarafindan ileri siiriilebilecek
mazeretlerin o6niinii kesmeye, ayrica sefkat ve merhamete daha
uygundur.'®

Matiiridi, isim vermeden peygamber gonderilmesini Allah"in ilmiyle
bagdastirmayanlarin oldugunu soyler. Bu kimselere gore niibiivvet
faydadan ziyade insanlar1 zarara sokan bir makamdir. Ikinci olarak
Allah peygamber gondermekte, ancak ona cok az kimse inanmakta,
hatta yalanlamaktadir.'® Mattiridi’ye gore Yiice Allah’in Hz. Peygamber
“Biz, seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik”*® ve Hz. Isa hakkindaki
“Biz, onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz”'* beyanlar1
biitiin peygamberlerin kendisi tarafindan alemlere gonderilmis birer
rahmet olduklarina isaret etmektedir. Bu da onlarin sayg1 gosterilmeye
baskalarindan daha layik olduklarinin bir gostergesidir. Matiiridi, son
elcinin rahmet olmasimni birka¢ maddede izah eder. Birincisi ge¢mis
milletlerin basina gelen toplu helakin Miisliimanlarin basina gelmeyecek
olmasi ve azabin ertelenmesidir. Ikincisi immeti ona uydugu takdirde
her iki alemde onun sayesinde itibar ve sayginlik kazanmalaridir.
Uciinctisii ise timmeti olmakla birlikte bilyiik giinaha dalip ardindan
tovbe etmeden 6lenlere ahirette sefaat edilmesidir.'®”

Matiiridi peygamberlerin sahsindan ziyade getirdikleri dinin rahmet
olduguna dikkat ceker. Bu husus Hicr suresi 72. ayetteki “Omriine yemin
olsun ki” ifadesinden hareketle Dahhak tarafindan dile getirilmistir.'®
Matiiridi de Hz. Peygamber’in miiminlere kars: merhametli ve sefkatli
olmasini fitri bir merhamet duygusundan ziyade, Islam dininin
merhameti oldugu kanaatini tasir. O, bunun yaninda Hz. Peygamber’in
de gtizel fiilleri, sefkati ve merhameti nedeniyle Yiice Allah tarafindan
ovgiiye deger bir insan olarak nitelendirildigini ifade eder. Yani ona gore
Hz. Peygamber, bu giizel vasiflandirilmayz fiillerini kendisi igin degil
sadece Allah’'in rizasmi elde etmek i¢in yapmis olmasiyla hak etmistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in iman edenler icin rahmet olmasi, onlarin
diinyada iken iman etmelerinde; helakten kurtulusa yonelmelerinde
etkili olmasimndandur.'®

183 Matiiridi, Tev'ildt, 6/4. Ayrica bk. Ebtt Osman Amr b. Bahr b. Mahbtab el-Cahiz, Kitabii Hiiccet'in Niibiivve,
trc. Abdiilhamit Sinaoglu-Yasin Ulutas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 62; Eba Abdillah el-Haris
b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii'l-Kur'an, trc. Veysel Akdogan, (}istanbulz Isaret Yaylari, 2006), 258.

184 Pezdevi, Usiilii’d-Din, 97.

185 El-Enbiya 21/107.

186 Meryem 19/21.

187 Matiiridi, Tev'ilat, 7/245;9/197.

188 Matiiridi, Tev'ildt, 6/455.

189 Hz. Peygamber’in sahip oldugu ve kazandigi mal Allah’a aittir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in mal
varlig varislerine miras olarak kalmamustir. Et-Tevbe 9/61, 128. Mattiridi, Tev'1ldf, 5/412, 518.
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Matiiridi'ye gore Allah’'in, insanlara olan nimeti peygamberleri
aracihigiyla farkli sekillerde ortaya cikmaktadir. O, bunun en giizel
orneginin Ziilkarneyn’in insa ettigi set oldugunu belirtir. Kehf suresi 98.
ayette Allah, o seddin Rabb’inden bir rahmet oldugunu ifade etmistir.
Bu seddin yapiminda Allah’in rahmetini/nimetini goz ardi etmek stz
konusu degildir. Zuilkarneyn, kendisinden bir sed yapmasi istenip de
seddinyapimasamasina gecildiginde sed yapma fiilininefsineizafe etmis
ve “Bana giiciiniizle yardimci olun ki sizinle diismanlar arasina gecilmesi zor
bir set/engel yapayim”**® demistir. Bu ifade, seddi Ziilkarneyn'in yaptigin,
ancak Yiice Allah’in rahmeti ve ihsan1 sayesinde gerceklestirdigini ve
seddin insasin1 Allah’in var ettigini gostermektedir.!

1.2.3. iman’in Rahmet Olmasi

Mattiridi'ye gore Allah’in insanlara yonelik merhametini gosteren
hususlardan birisi de imandir. Iman, kalp ile tasdik dil ile ikrar olarak
tarif eden Matiiridi imanda tasdike sevk eden bir marifetin bulunmasi
gerektigini belirtir. O, bu diisiincesini su sekilde izah eder: “Iman
Allah’in rahmeti, liitfu, nimeti ve elde edilmesine aracilik eden benzer
hususlarla nitelendirilebilir. Bu vasiflandirma imanin hakikatte Allah'in
fiili oldugu anlamina gelmedigi ancak imanin hakikati de bundan
soyutlanmis degildir. Bu nedenle iman Allah’in liitfuna, nimetine nispet
edilmistir.”1%?

Yiice Allah, her tiirlii liitfun ve kudretin kendisinde bulundugunu
“Allah dileseydi onlar1 elbette ayni inanca sahip tek bir timmet yapardi”**
ayetiyle haber vermektedir. Nitekim Allah, Zuhruf suresi 43. ayette:
“Eger insanlar tek tip bir topluluk haline gelecek olmasaydi Rahmani inkar
edenlerin evlerine her biri giimiisten tavanlar yapardik” demektedir. Zikri
gecen ayetten, Allah’in tevhit ve iman ehli i¢cin bunu yaptiginda
herkesin Islam dinine girecegini, sayet bunlari inanmayanalara
liitfetmesi durumunda ise herkesin inkar yolunu segecegini bildirdigi
anlasilmaktadar.

Matiiridi'nin iman tarifini degerlendirmeye gecmeden 6nce Mu'tezili
alimlerden bazilarinca yapilan iman tanimlarina deginmenin faydali
olacag1 kanaatindeyiz. Mu'tezili alimlerden Ebii'l-Huzeyl el-Allaf (6.
235/850) imany, farz olsun nafile olsun biitiin taatleri yerine getirmek
ve kotiluklerden sakinmak olarak tarif eder. Ebt Ali el-Ciibbai (0.
303/916) ve Ebt Hasim’in iman tanimi ise, “Allah’in farz kildiklarim
yerine getirmek, kotiiliiklerden ise sakinmak”tir. Ciibbailer’in Allaf'in
190 El-Kehf, 18/95.

191 Matiiridi’ye gore bu ifade kullarn fiillerinin yaraticisi yine kullardir diyen Mu’tezile mezhebinin goriistint
ciiriitmekfedir.

192 Iman kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 611-612.
193 En-Nahl 16/93. Ayrica bk. Had 11/118; es-Stra 42/8.
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aksine yalnizca farzlar1 yerine getirmeye ve koétiiliiklerden kacinmaya
iman taniminda yer verdikleri gortilmektedir.”® Iman tanimlar1 farkl
olsa da yapilan iman tariflerinden Mu'tezili dlimlerin, imanin marifet/
kalp ile bilme, dil ile ikrar ve amel™ oldugu hususunda fikir birligi
iginde olduklar1 anlasilmaktadr.

Ebt Sehl Bisr b. el-Mu'temir (6. 210/825) haric Mu'tezile alimlerinin
tamami Allah'in kendi katinda, iman etmeyecegini bildigi kimseye
verdiginde iman edecegi bir liituf yoktur. Sayet Allah katinda onlar
icin bir liituf olsaydi ve onu kafirlere verseydi, stiphesiz iman ederlerdi.
Bunu onlar icin yapmadigina gore, onlarin menfaatini irade etmemis
demektir.’® Matiiridi, Mu'tezile’'nin bu iddiasinin ‘Allah bunu zorla
ve baski ile yapardi” manasina geldigini ve bu konuda onlara soyle
cevap verilecegini belirtir: Birincisi, iman baski ve zorlamanin oldugu
yerde bulunmaz. Ciinkii boylesi ortamlarda insanlardan kendi irade
ve tercihleriyle bir tasdik eylemi gerceklestiremeleri beklenemez.
Ikincisi, herkes yaradilisin sahitligi ile miimin olup Allah'in tek
olduguna fitraten inanmaktadirlar. Teklif cagina ulasan kimi insanlar
sorumluluklarii yerine getirme konusunda zaaf gosterdiklerinden
miimin kalamamaktadirlar. Baski ve zorlama aninda fitratta oldugu gibi
insan kendi fiilini degil, bagskasinin fiilini yerine getirmektedir. Allah
insanlarin iman edip etmeme konusunda 6zgiir olduklarini, bu nedenle
de iman etmeyi baski altinda iken tercih etmemelerini dilemistir.
Ucglinciisti, zorlama ve baskiyla yapilan iman, insanlarin yabancisi
oldugu fiillerdendir. Orfen de bdyle bir imana iman denmez. Allah
insanlar1 tek hakiki din olan Islam’t kabule ve imana davet etmistir.
Bu kabul edisin ve imanin orfte bilinen sekli de zorlama ve baskiyla
degil, insanin bunlar1 kendi arzusu ve tercihiyle kabul etmesidir. Allah
bu konuda insanin kendi tercihini murat etmis sadece kendi tercihiyle
sececegini bildigi kisi icin imani dilemistir. Allah iman1 insanlarin
hak ettikleri veya buna layik olduklari icin degil onlara kendinden bir
rahmet ve liituf olarak ihsan ettigini haber vermektedir.'”

Matiiridi'yegore Allahimana” Okimidilerseonu rahmetinekavusturur”'®
ayetinde “rahmet”, “Bizi nimetine erdirdiklerinin yoluna ilet”' ayetinde
“nimet” adin1 vermektedir. “ Peygamberleri onlara séyle dediler; Fakat Allah
kullarindan diledigine liitufta bulunur”*®, “ Asil Allah sizin i¢in iman yolunu

194 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/628; Krs. Es"ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 1/303.

195 Ahmed b. Yahya Ibnii'l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu'tezile, nsr. S. Diwald Wilzer (geyrut: Yy., 1961), 8.

196 Es’ari, Makaldtii'l-Islamiyyin, 2/223-224.

197 Matiiridi, Te'vildt, 9/105-6 (Stra, 42/8).

198 Es-Sara 8/179.

199 El-Fatiha1/7.

200 Ibrahim 14/11. Matiiridi, peygamberligi iman mertebelerinin en tistiinti saymaktadir, ¢iinkii ayetteki
bu s6z, peygamberlerin soziidiir. Peygamberler bu s6zle, Allah’in onlara liitfettigi risalet nimetini haber
vermektedirler.
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acarak size liitufta bulunmustur”*" ayetlerinde ise Allah iman1 “minnet/
ltituf” diye isimlendirmektedir. Matiiridi Mu'tezile’nin, ‘ancak kiifrtin
oldugu yerde iman olur’ dediklerini nakleder. Ona gore iman, Allah
tarafindan miiminlere verilmemis, kufrtin bulundugu yerde giic
yoluyla kazanilmis, onun bir benzeri kafire de mutlaka verilmis olsaydi,
imana nimet, liituf ve rahmet adinin verilmesinin; kiifre de bunun zidd:
isimlerin verilmesinin anlami olmazdi. Ayrica durum Mu'tezile’nin
ifade ettigi gibi olsaydi, o takdirde ayette bahsedilen nimet, lituf ve
rahmet Allah’in ikrami degil insanlarin kendi eserleri olurdu. Bu da her
turlt latfun Allah katindan oldugunu, Allah bu lutfu kime verirse, o
kimsenin iman edecegini ve dogru yolu bulacagini gostermektedir.*

1.2.4. Cennetin Rahmet Olmasi

Mattiridi'ye gore Allah’in 6zellikle inananlara yonelik merhametini
gosteren hususlardan biri de cennettir. Cennet “6rtmek, gizlemek”
anlamindaki “cenn” kokiinden isim olup “bitki ve agaglarla toprag:
ortilmis bahge” anlamina gelir.®® Ahiret hayatinda miiminlerin
ebedi olarak kalacaklar1 mutluluk yurdu olan cennetin bu sekilde tarif
edilmesinin sebebinin, cennetin genel hatlariyla diinya bahgelerine
benzemesi veya Allah’in essiz nimetlerini insan anlayisindan gizlemesi
oldugu soylenebilir.

“Allah onlart rahmetiyle kusatacaktir™ ayetindeki ‘rahmet” kelimesi
kimi alimlerce “cennet” olarak isimlendirmistir. Matiiridi'nin
naklettigine gore Hasan-1 Basri cennetin yalnizca Allah’in rahmetiyle
elde edilmesi ve sadece O'nun rahmetiyle oraya girilmesinden
hareketle “Lit'u rahmetimize kabul ettik”*” ayetindeki “fi rahmetina”
tabirine “cennetimize”, “Onlart rahmetimize kabul ettik” ayetinde
yer alan “rahmetimize” ifadesine de “cennet” anlami vermistir.2®
Bazi miifessirlerce ise “rahmetind” kelimesine “nimetimize” anlami
verilmistir. Kimilerine gore Allah'n Hz. Lat'a olan nimetinden
maksat ise peygamberliktir.®” Matiiridi, bu zikredilenlerin yaninda
“fi rahmetind” tabirinin her iki alemde hayir elde edenlerin bunu
ancak Yiice Allah’in rahmeti sonucunda kazanmasidan dolay1 “Biz
ona rahmetimizle hayrin her tiirliisint verdik” diye anlasilmasini da
miimkiin gormektedir.*®

201 El-Hucurat49/17.

202 Matiiridi, Te'vildt, 9/105-6 (Stira, 42/8). Arica bk. Matiiridi, Te'vilit, 10/72 (Talak, 65/11).

203 Ibn Faris, Makayisii’l-Liiga, 421; Isfehani, el-Miifreddt, 128; Ion Manzar, Lisanii’l-Arab, 701. Ayrica bk. Talha
Erdem, Mesajlart Baglaminda Kur'dn’da Cennet ve Cehennem Sahneleri, (Ankara: Ilahiyat Yaymnlari, 2023), 83-89.

204 Et-Tevbe 9/99. Bk. Matiiridi, Te'vilit, 5/458-459.

205 El-Enbiya 21/75.

206 Matiiridi, Tevilat, 7/368. (Enbiya, 21/86).

207 Bk. ez-Zuhraf 43/59. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/365.

208 Matiiridi, Te'vilat, 7/360. (Enbiya, 21/75).
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Mu'tezile’den bazilarina gore de “rahmet” kelimesi ile cennet
kastedilmistir. Zira Allah ahiret aleminde iki mekédn yaratmustir;
biri 6fke adinin verildigi cehennem, digeri rahmet admin verildigi
cennettir.*” Mattiridi'ye gore onlar1 bu sekilde diistinmeye sevk eden,
ezelde Allah’t rahmet sifatiyla tavsif etmemeleridir. Onlarmn iddiasina
gore, Hz. Peygamber’in “Beni rahmetiyle kusatan Allah’tir” sozti bos
ve anlamsiz olacaktir. Bu durumda ifadenin, “insanlar cennete, ancak
kendilerini cennete sokacak olan amelleri islemekle girecektir” diye
anlasilmasi gerekir. Hz. Peygamber’in s6ziintin de “bana cenneti verir”
seklinde degerlendirilmesi gerekir. Mattiridi, cennete rahmet isminin
verilmesini insanlarin cennete kendi amelleri sonucunda degil*?
Allah’in rahmeti sayesinde girmeleriyle iliskilendirir. Hz. Peygamber’in
“ Allah’in rahmeti olmadan hi¢ kimse cennete giremez. Kendisine, sen de
mi ey Allah"m Rasulii? diye soruldugunda; “Evet ben de. Ancak Allah
beni rahmetiyle kusatmistir”” soéztinti de buna delil getirir. Mattiridi'ye
gore Hz. Peygamber’in sdztinden de anlasildig1 {izere cennetin rahmet
olmas1 Allah’in rahmetinden kaynaklanmasi dolayisiyladir.*"

Sonug olarak Yiice Allah'mn, arzu edilen ve ugrunda ¢aba sarfedilen
seylerin temel hedefi cennet oldugu i¢in cenneti rahmetle adlandirdig:
soylenebilir. Ameller neticesinde arzulanan ve timit edilen nimetlere
kavusmak ise arkasinda higbir korku ve endisenin olmadig: kurtulus
manasina gelir. Inanilmas1 ve tasdik edilmesi gereken her habere ve
hitkmeimaneden; dinve diinyaileilgili yararliisler yapan, menfaatlerine
uygun olan ve hikmetin gerektirdigi eylemleri icra edenler Rableri
tarafindan rahmet deryasina daldirilacak yani cennete konulacaklardir.
Cennete girmek ise Allah’in rahmetine kavusmak anlamina geldiginden
apacik basar1 olarak degerlendirilebilir.?'

1.2.5. Yagmurun ve Riizgarin Rahmet Olmasi

Matiiridi'ye gore Allah’in insanlara yonelik merhametini gosteren
hususlardan bir digeri yagmurdur. Yagmura “rahmet” denilmesi,
Allah’in merhametinin eseri olmasi sebebiyledir. Yagmur icin “Beyne
yedey rahmetihi”*? ifadesi kullanilmistir. Ayrica buradaki “el-yed”, yani
“el” kelimesinden amacin bilinen organ anlamindaki el olmadigimin

209 Bk. Zemahseri, el—Kesyff, 1-2/737.

210 Ebt Ali el-Ciibbai, A’raf ehlinin sevaﬁ ehlinden daha asag: tabakada oldugu tarzindaki goriisii kabul
etmez. Bu goriis onun “cennete ancak hak edilerek girilir” diistincesine sahip olduguna isaret etmektedir.
Nitekim o, %u konuda cennete girenlerin, oraya girmeyi hak ettiklerine isaret eden “Onlara, ‘iste size cennet,
yaptiklariniza karsilik size miras verildi” diye seslenildi” (A'raf 7/ 43? ayetini delil gosterir. Ona gore bu
ayet, cenneti ve cehennemi hak etmedikleri halde oralara giren topluluklarin bulundugu, sonra onlarin
haklar1 geregi degil de sirf liituf sebebiyle cennete girdikleri seklindeki bir goriise engeldir. Ebti Abdillah
Fahriiddin Muhammed er-Rézi, Mefitihu'l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 14/84.

211 Matiiridi, Te'vildt, 4/34-36. (En’am, 6/16). Krs. Razi, Mefitihu’l-Gayb, 14/87.

212 Maturidi, Te'vildt, 9/233-234 (Casiye, 45/30).

213 Er-Ram 30/46. Ayrica Bk. el-A'raf 7/57; el-Furkan 25/48; en-Neml 27/63.
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delilidir. Zira yagmurun organy, eli yoktur. Benzer ifadeye “bi yedillah” >
ve “beyne yedeyillih”*" gibi ayetlerinde de rastlanmaktadir. Yagmur,
rahmet olmasimin yaninda miijdeler de tasimaktadir. Hatta Ytice Allah
mijdeler/yagmur tasiyan riizgarlar1 gondermesini kendi varliginin
delillerinden saymustir. Bir bakima Allah, rahmeti ve genis liitfu ile
insanlar1 miijdelemektedir. %'

Mattuiridi'ye gore nimetler, yiice kudret ve engin hikmet bulutlardan
yagmurun yagmasiyla irtibat kurularak hatirlatilir. Bunun yaninda
nimet olan damlalarin birbirine eklenip afetlere sebebiyet vermesi
Allah Teala'nin liituf ve keremiyle 6nlenir. Onlardan en {iist diizeyde
faydalanilmasi icin her damla yere tek basina ve pes pese indirilir. Sayet
yagmur kiitle halinde yerytiziine indirilmis olsaydi, onun éntinde higbir
varlik duramaz, insanlar icin rahmet olmaktan cikip azap ve heldk
nedeni olurdu.?"

Yagmurun yagmasini bulutun eseri olarak degerlendirmeyen
Mattiiridi bu dustincesini su ifadeleriyle izah etmektedir:

“Yagmur ytiklti bulutlar, Allah tarafindan yaratilir ve nereler sulanacaksa
oraya dogru sevk edilir. Yagmur akil potansiyeline sahip bir yaratilista
olmadigindan yagmuru yagdirma eylemi buluta ait bir fiilin sonucu
olamaz. Ayrica bulutun kendi basma, yagmurun yagdirilacag: yere
gitmesi de s6z konusu degildir. Eger yagmur yagdirma bizzat bulutun
kendi fiilinin sonucu olsayd: o takdirde diledigi ve gectigi her yere
yagmuru birakmasi gerekirdi. Durum bdyle olmadigma gore bulutu
olusturanin, nereye yagmurun yagmasini istiyorsa bulutu oraya sevk
edenin engin hikmet ve yiice kudret, essiz liituf ve ihsan sahibi Allah
oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Buradan yagmur yagdirma isinin
bulutun kendi fiili sonucu olmadig1 anlasilmaktadir. Ayni1 zamanda
goklerin ve yeryiiziiniin yonetimi Allah’a ait oldugu gibi gogiin
yonetim ve diizenlenmesi de O'na aittir. Bu da herhangi bir beserin
yagmasi emredilen yagmurun gidecegi yere ulasmasini engellemeye
gli¢ yetiremeyecegine isaret etmektedir.”*#

Maturidi'ye gore Ram suresi 50. ayetteki “Allah’in rahmetinin
izleri” s0zii “yagmurun izleri” manasinda kullanilmistir. Burada
Allah, rahmetten yagmuru murat etmistir. Bunun yaninda “izler”in,
yagmurun kendisi olmasi da mimkiindiir. Yagmurun rahmet olarak
nitelendirilmesi hususunda yapilan diger bir yorum ise, onun insanlarin
bedensel faydalarmna ve onlarin yasamlarini kolaylastiran araclara

214 Al-i Imran 3/73.

215 El-Hucurat49/1.

216 Matiiridi, Te'vildt, 8/31 (Ram, 30/46).
217 Matiiridi, Te'vildt, 10/392 (Nebe, 78/14).
218 Matiiridi, Te'vildt, 10/393.
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doniik olmasindandir. Bu durum, insanlarin dinleri ve ahiretlerine dair
faydalara yonelik rahmeti tanimalari igindir.?"

Matiiridi yagmurun rahmet oldugunu eserinin pek ¢ok yerinde
zikretmistir. O, Miizzemmil suresi 18. ayetin tefsirini yaparken “el-
mataru rahmetullahi” oOrneginden hareketle yagmurun rahmet
olmasindan ziyade yagdirilan yagmurun Allah’in rahmeti sayesinde
yagdigini dile getirmistir. “Allah"in sozii/vadi kesinlikle yerine gelecektir”
ifadesinde gerceklesecek olan vadedilen olup vad degildir. “Siiphesiz
O'nun vadi yerine gelecektir”* ifadesi de ayn1 anlam icerigine sahiptir.
Vad getirilmez, aksine vadedilen durum yerine getirilir. Fakat ayetlerde
vadedilen husus, vad olarak ifade edilmistir. Zira o, vadin sonuglarindan
biridir.>!

Allah’m yagmuru indirmesi ve rahmetini yaymas1 Matiiridi'ye gore
insanlarin timitlerini yitirdikleri bir zaman diliminde gergeklesir. Zira
kimi insanlar kulluk ettikleri ilahlarin yagmur yagdiracagi, kendileri-
ne sefaat edecegi ve Allah’a yaklastiracag: timidini tasirlar. Onlarin bu
beklentileri karsilanmadiginda timitleri timitsizlige dontistir. Nitekim
“Denizde bir tehlikeyle bas basa laldi§inizda Allah disinda yardima ¢agirdik-
larmmizin tamam kaybolup gider”** ayetinde ayni durum s6z konusudur.
llgili ayette Yiice Allah yagmura “rahmet” ve “gays/bereket” admi
vermistir. Allah, insanlarin kitlik ve sikint1 ¢ektikleri anlarda yagmu-
ru katinda tutanin kendisinin oldugu insanlar tarafindan bilinsin diye
yagmuru bu kelimelerle isimlendirmistir. Matiiridi’ye gore Yiice Allah,
yagmuru tutma kudreti dahilinde olmasayd: yagmura rahmet seklinde
isim veremezdi. Ctinkii bir eylemi yapmak gorevleri igerisinde bulunan
varligin yaptigi o eylem icin lituf ve rahmet denilemez.**

Matuiridi, Allah’in  insanlara yonelik merhametini gosteren
hususlardan bir digerinin de riizgar oldugunu ifade eder. Riizgarlar
fitratlar1 geregi baz1 vasiflara sahip olup ilahi kanunlar cercevesinde;
hos, yumusak, kott, siddetli, kirici, firtinali, asir1 soguk, faydals,
helak edici, sicak seklinde goruliirler. Dogu, bati, kuzey ve giiney
yonlerinden estirilmesi Allah’in varliginin  delillerinden olan**
rizgarlarin tabiatta yonlendirilmesinin neticesinde iki durum ortaya
cikar. Birincisi riizgardan kaynaklanan firtina ve kasirgalarin tabiati
ve canlilar1 olumsuz ydnde etkilemesi yani onlara zarar vermesidir.

219 Matiiridi, Tev'ilat, 8/289. Allah’m rahmeti yagmur, yagmurun eseri ise bitkidir. Zemahseri, el-Kessdf,
3-4/920.

220 Meryem 19/61.

221 Mattiridi, Te'vilat, 10/287. Krs. Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileyman, 3/411.

222 Isra17/67.Sikinti igerisinde olunan bir zamanda insanlar, yalnizca Allah’a dua eder, O'ndan baskasmdan bir
rahmetin gelecegini timit etmezler. Allah’tan baskasinin iendilerine yardim etmeye kudretinin yetecegini
akillarindan bile gecirmezler. Zemahseri, el-Kessif, 1-2/640.

223 Matiiridi, Te'vildt, 9/126-127. (Stra, 42/28); Zemahseri, el-Kessdf, 3-4/1103.

224 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur'dn, 2/498.
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Ikincisi rizgarmn tabiata ve igindeki canlilara faydalar saglamasidir. Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayette “ Ad kavmi bati riizgariyla debar/
helak edildi, bana ise saba riizgariyla yardim edildi”** belirtildigi
tizere bazi topluluklar riizgarlarla cezalandirilirken baska bir topluluga
bunlarla yardim edilmektedir.?

Allah Teéla, insanlarin karada ve denizde yolculuk yaparken
yonlerini ve rotalarini tespit edebilmeleri i¢in bazi isaretler yaratmistir.
Giinesin hareketleri,”” Kutup yildiz1,?* denizlerin akis bicimleri** vb.
insanlarin yonlerini tespit etmede kullandiklar: isaretlerden sadece bir
kagidir. Iste bu isaretlerden biri de yagmurun gelecegine isaret eden ve
Allah’in rahmetinin bir eseri olan rtizgarlardir.?® Yiice Allah, sularin
buharlagsmas1 sonucu olusan bulutlar1 riizgar araciigiyla istedigi
tarafa sevk ederek insanlarin 6zlemle bekledigi suya kavusmalarim
saglamaktadir. Riizgarlarin insanlarin yararina olan miijdeleri bitkileri
asilamasi, yeri yararak oradan bitkilerin yesermesini saglamasidir.
Yine onlar bulutlar: bir araya getirerek yagmurun yagmasina aracilik
etmekte; gollerde ve denizlerde gemilerin akip gitmesine vesile
olmaktadir. Ayrica Yiice Allah, miijdenin s6z ve konusma olmadan
yazma, isaret ve elcilik gibi araclarla da olabileceginin bilinmesi icin
riizgarlar1 “mijdeler tastyan” diye nitelemistir. Zira riizgarin dili ve s6z
yetenegi yoktur.?!

Matiiridi, “Ki boylece size rahmetinden tattirsin”*? ayetinden hareketle
riizgarin etkisiyle olusan miuijjdenin ve insanlar igin var edilen yararlarin,
Allah’a bir zorunluluk ve insanlarm hak etmeleriyle olmadigi, Allah'in
rahmetinin ve ltitfunun bir sonucu oldugu kanaatindedir. Zira biittin
bunlar O’'nun rahmetiyle gerceklesmektedir. Matuiridi'ye gore Ram
suresi46. “ Boylece gemiler emriyle yiizsiin” ayetteki “emriyle” so6zii “O’'nun
diizenlemesiyle” manasma gelebilir. Bu durumda ayetten gemilerin
Allah’in diizenlemesiyle denizde seyrettigi anlami ¢tkmaktadir. “Biz bir
seyi murat ettigimizde séziimiiz ol!” demekten ibarettir, o da hemen oluverir”>5;
“Bir seyi istediginde, O'nun emri ol!” demekten ibarettir; hemen oluverir”**
ayetlerindeki “emriyle” soziinden “yaratmasimi” kastetmesi de
miimkiindir. Boylece insanlar Allah’in liitfundan nasiplerini aramaya

225 Buhari, “Istiska” 26; Miislim, “Salatii’l-istiska”, 17.

226 Mattiridi, Te'vildt, 8/286-287 (Rum, 30/46).

227 Ibrahim 14/33 Isra17/78; el-Fatir 35/13; el-Ankebat 29/61.

228 El-En’am, 6/97; Nahl, 16/16.

229 El-En’am 6/97; Kehf 18/61; el-Furkan 25/53.

230 Taberi, Cami‘ul-Beydin, 18/103-104; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 24/209; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’an’il-Azim, 10/ 424.

231 Matiiridi, Tev ‘ilat, 8/286 287.

232 Ram 30/46. “Tattirma”, miktar: az olan seyler hakkinda kullanilan bir kavramdir. Cunku gercek anlamda
diinyanin menfaati az, rahatt Eeglm ve yetersizdir. Bundan dolay1 diinyadaki nimetler i¢in “tattirma” ifadesi
kullanilir. Allah ise ahirette hak edenlere nimetleri sadece tattirmayacak onlara bol bol verecektir. Razi,
Mefutllm’l G/zyb 25/132; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur'dn, 16/445-446; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’an'il-Azim
11/36

233 En-Nahl 16/40.

234 Yasin 36/82.
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baslarlar. Bunlarin insanlara s6z konusu vesileler ve kazang yollarryla
degil Allah’in liitfu ve rahmetiyle ulastigini gostermektedir.”®

1.2.6. Rizkin/Zenginligin Rahmet Olmasi

Matiiridi'ye gore Allah’in insanlara yonelik merhametini gosteren
hususlardan bir digeri zenginlik/r1ziktir. Rizik, r-z-k fiilinden tiiremis;
mastar ve isim olarak kullanilan bir kavram olup, “kendisinden
yararlanilan sey” olarak tarif edilmektedir. Ayrica “rizik” sans, nasip
pay ve hisse anlamlarina da gelmektedir.?® “Kendisinden yararlanilan
sey” rizkin taniminda temel 6lcti olup yagmur, bags, yiyecek, giyecek,
barmak, gida, evlat, aile, iyilik, nimet, ilim, mal, miilk, gayret ve giic
gibi olgular, rizik kapsamina dahildir.?”

Kelam ilminde alimlerin rizik kavramina ytkledikleri anlam
dogrultusunda rizkin kapsamu farklilhk arz etmektedir. Matiiridi
rizik kavramini Had suresi 6. “Yeryiiziinde yiiriiyen her canlimin rizk:
Allah’a aittir” ayetten yola ¢ikarak “Allah’in miilk edindirmesi veya
yedirmesiyle ulasilan bir sey” olarak tarif etmistir.*® Mu’tezili alim
Kadi Abdiilcabbar rizki “faydalanilabilir olan ve bir baskasi tarafindan
faydalanilmasina engel konulmayan sey” olarak tanimlar.** Ebii'l-
Mu’in en-Nesefi'ye (6. 508 /1115) gore ise rizik iki farkli anlama sahiptir.
Bunlardan birincisi “gidalanmak”, digeri ise “malik olunan”dir.*° Razi,
Miinafiktn suresi 10. “Sizi riziklandirdigimiz seylerden infak edin” ayete
dayanarak rizkin, ‘elde mevcut olan sey’ oldugunu belirtmistir.**' Zira
ona gore rizik, ‘yenilen sey’ olarak kabul edilirse, bu durumda yenilmis
bir seyden infakta bulunulmasi anlamsiz olacaktir. Buna gore rizik
kavramiin, ‘yenilen sey’leri de icene alacak sekilde genis bir kapsama
sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Maturidi'ye gore rizki veren Allah'tir ve bu husus “Bagislamasi
ve merhameti bol olan Allah’tan bir ikram olarak”*** ayetinden acik bir
sekilde anlasilmaktadir. Ayetteki “ntiziilen” kelimesi rizik manasinda
kullanilmis olup, misafir i¢in hazirlanan bir ziyafeti ifade etmektedir.
Ziyafet verebilmek, belli bir mal varligina sahip olmay1 yani zenginligi
gerektirmektedir.*® “Allah liitfu ile onlari ihtiyactan kurtarir. Allah

235 Matiiridi, Tev'ilat, 8/287. Mukatil, Ram 30/46. ayetteki “liytizigakiim min rahmetihi” ifadesini” nimetinden
olani yani yagmuru size vermek icin” seklinde yorumlamustir. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b.
Stileyman, 3/14.

236 Isfehani, el-Miifredat, 257; Ebti Tahir Muhammed b. Yakub Firuzabadi, el-Kdmiisu’l Muhit (Kahire: Heyetii'l-
Misriyye, 1979), 3/229.

237 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-Ariis min Cevihiri’l-Kamils, thk. Mustafa Hicazi, (Beyrut: Et-Ttirasti’l-
Arabi, 1989), 25/335; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 1/192.

238 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 455.

239 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, 2/740. Benzer tanim igin bk. Ali b. Hiiseyin b. Musa Serif el-
Murtaza, ez-Zahira fi [Imi’l-Kelam, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Byy., 1411), 267.

240 Ebii'l-Mu’in Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille fi Usiili’d-Din, Nsr. Hiiseyin Atay-Saban
Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 2/279.

241 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 30/18.

242 Fussilet, 41/32.

243 Matiiridi, Tevilit, 9/80
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liitfundan ihtiyaclarim giderinceye kadar”*** ayetinde zenginligi Allah
Teala kendi zatiyla iliskilendirmistir. O kendi zatindan kaynaklanan bir
neden olmaksizin herhangi bir seyi kimsenin eline birakmaz. Kullarin
zenginlesmesine neden olan araclarin meydana gelmesinde Allah’in
miidahalesi ve yaratmasi sz konusudur. Bu itibarla Mu‘tezile ekoltintin
iddia etmis oldugu “kullarin fiillerinde Allah’in hi¢bir dahli yoktur yani
kullarin fiilleri, kendilerinde yaratilan hususlar degildir, fiilleri bizzat
insanlar yaratmaktadir”** seklindeki fikrin dogruluguna herhangi
bir delil yoktur. Mattridi'ye gore kullarin zenginligi ve bolluk icinde
olmalar1 yaptiklar iyiliklere karsilik hak ettikleri bir durum olmayip
Allah Tealda'nin bir liitfu ve rahmetinin eseridir. Eger kullar1 zengin
yapma Allah Teala’'nin tizerine bir zorunluluk olsayd: bu durumda
zenginlik Allah’in adaleti olur, liitfu ve ikrami olmazd1. %

[nsanlardan bir kismi, yukarida zikri gegen ayetlerden zenginligin
fakirlikten daha tsttin kilindig1 sonucunu ¢ikarmislardir. Onlara gore
Allah Teala zenginligi “min fadlihi” ibaresiyle lutuf ve ihsan diye
isimlendirmistir. Kur’an’da baska ayetlerde de zenginligi rahmet, hasene
diye isimlendirmis, bircok ayette de zenginligi “hayir” diye anmustir.
Fakirligi ve sikintili durumu ise bela?”’, kotiiliik**, zahmet ve sikinti*’
olarak adlandirmistir. Mattiridi'ye gore Allah Teala’nin ser, zarar, beld,
siddet, kotiiliik diye isimlendirdigi her sey, fakirlikten ve yoksulluktan
kinayedir. Buna karsin hayir, hasene, rahmet vb. isimlendirmeler ise
bolluk ve zenginligi ifade etmek icin kullanilan kavramlardir. Bu da
rahmet, hayir ve giizellik olarak isimlendirilen zenginligin fakirlikten
daha tistiin oldugunun gostergesidir.>”

Mattiridi zenginligin fakirlikten tistiin oldugunu kabul eden ve bu
ugurda deliller sunan kimselerin goriislerine kismen katilmaktadir.
O da zenginligin ayetlerde belirtilen olumsuz durumlardan hayirh
oldugu kanaatindedir. Ne var ki Mattiridi'ye gore yukarida sozii edilen
zenginlik sebepleri, bizzat fesada ¢agiran, ihtiyaglarin ve sehvetlerin
yerine getirilmesi icin insan1 harekete gegciren, her tiir gtinah1 islemeye
ve harami elde etmeye sevk eden durumlar olmaktadir. Oysa yoksulluk
ve siddetli sikint1 boyle degildir. Bunlar, icinde bulundugu kimseyi
turlti ginah ve haramlar1 islemeye iten bir sebep olmanin yaninda
onlardan alikoyan hallerdir de. Mattiridi ‘zenginlik daha tistiindiir’
derken kastettigi mana itibariyledir. Mattiridi zenginligi kastederek:

244 En-Nuar 24/32-33.

245 Kadi Abdiilcabbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, 2/ 68. Benzer goriis icin bk. Eba Ali el-Ciibbai, Kitabii'l-Makilat, trc:
Ozkan Simsek, A. Iskender Sarica, Yusuf Arikaner (Istanbul: Endiiliis Yaylari, 2019), 101.

246 Maturidi, Te'vildt, 7/557-558; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 455-458. Bu agiklama Mu’tezile’nin dinde aslah

oriislerine dair bir reddiye niteligindedir.

247 %I—A’réf 7/168.

248 El-Enbiya 21/35.

249 Ez-Ziimer 39/39.

250 Matiiridi, Te'vilit, 7/557.
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“Hay1r diye s6z edilen ve isimlendirilen hal, insanlara nispetle dyle
goriindiigii gibi benzer sekilde darligin da ser diye isimlendirilmesi yine
onlara nispetledir. Zira zenginlik ve darlik gercekte dyle olmalarmndan
dolay1 degil insanlar arasinda boyle kabul edildigi icindir. Zenginlik ve
bolluk hayir yoldan sapmaya; darlik ve yoksulluk da fesattan alikoymaya
sebep olabilir. Zira her ikisi de kullarin kendisiyle sinandig1 durumlardir.
Bu baglamda bunlardan birinin digerine tisttinltigii hakkinda konusmak
gereksizdir”®' demektedir.

1.2.7. Ruhun Rahmet Olmasi

Kur’an’da rahmet olarak ifade edilen kavramlardan bir digeri
de ruh’tur. Ruh, “esmek, koklamak, gece yiirtimek, et tiirti gidalarin
bozulup kokmasi, rahatlamak, sevinmek, soluklanmak, nefes almak,
olmek” gibi manalara gelen r-v-h kok fiilinden tiiremis Arapga bir
isimdir. Ayn1 kok fiilinden tiireyen ve cogulu “ervah” olan ruh ve
ravh kavramlar: “soluk, nefes nese, rahatlik, rtizgar, hava, rahmet,”
anlamlarmna gelmektedir. Bu iki kavramdan biri olan ruh kelimesi
ilahi metinlerdeki kullanimlariin etkisiyle “kendisiyle hayat bulunan
sey” anlaminda kullanilmis; “nefs i¢in bir isim olarak kendisiyle
canlilik, hareket meydana gelen, faydalanilan ve zarara ugranilacak
durumlardan kaginmay1 gerceklestiren seyler igin isim” olmustur.??

Matiiridi ruh’un rahmet anlammin olup olmadigini Nahl suresi
2. “Allah, emri uyarinca vahyi tasiyan melekler indirir” ayetten hareketle
tartisir. O, zikri gecen ayetteki “bir-rthi” kelimesinin “Allah’mn
peygamberlerine indirdigi vahiy” anlamina geldigini ya da ruhtan
maksadin rahmet oldugunu soyleyenlerin bulundugunu nakleder.
Bagkalarinin ise ayetteki ruh kelimesine dinin yasamasi ve varliginm
devam ettirmesi kendilerine bagli olmasindan hareketle risalet,
niibtivvet ve Kur’an anlami verdigini zikreder. O, Hasan-1 Basri'nin
de zikri gegen ayetin ilgili kismina “emri uyarinca hayat ile” anlamini
verdigini ifade eder. Mattiridi, Hasan-1 Basri'nin yorumuna katilir ve
burada sozii edilen hayattan maksadin dini hayat oldugunu belirtir.
Ayrica o, ayetteki ruh kelimesini, “Allah’in rahmette bulunarak Islam
dinine ulastirdig1 kimselerin kurtulusuna aract olan sey” olarak
tanimlar.”?

251 Matiiridi, Te'vilat, 7/557-558. (Nar, 24/33). . .

252 BKk. Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 2/454; Ibn Manzar, Lisianii’l-’Arab, 1763-1764; Isfehani, el-Miifredit,
281-282; Firuzabadi, el-Kamiisu’'l Muhit, 1/222.

253 Matiiridi, Te'vildt, 6/472. Ayet “Tenezzelu'l-melaiketu” seklinde okundugu takdirde anlam “Melekler,
‘Allah’in “emr’inin ruhu ile”, yani cehaleti sebebiyle 6lii olan kalpleri diriltecek seyle ya da bedendeki
ruh neyse dinde o ruha karsilik gelen seyle iner dururlar” olacaktir. Zemahseri, el-Kessaf, 1-2/600. Yazir
ise Mii'min 15. ayette oldugu gibi Nahl suresi 2. ayetteki “ruh”tan maksadin ruhi bir durum olan vahiy
oldugunu belirtir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3084.
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1.2.8. Savasin ve Sikintinin Rahmet Olmasi

Savas ve sikint1 da Mattiridi'ye gore kimi zaman insanlara yonelik
Allah’in rahmeti olmaktadir. Savas kelimesi “yatistirmak, bastirmak,
gidermek, karistirmak, 61dtirmek, ustasi olmak veiyi bilmek anlamlarina
gelen “katele” fiilinden mastar olup inananlarin giivenligini tehdit eden
ve Yiice Allah’in tiim insanligin hayrina olan hususlar: gergeklestirmek
amactyla indirdigi son dinin insanlara ulasmasma mani olanlarla
miicadele etmek, insanlar1 hak dine davet”** demektir.

Mattiridi'ye gore, herhangi bir konuda delil getirilecekse bu ancak
o konu hakkinda oncesinde bir talebin olmasini gerektirir. Bir bakima
istenilen kanit ayni tiirden olmalidir. Zira delil talep edenlerce getirilen
delil inkar edildiginde onlarin bu diinyada kokiintin kazinmasi Allah’in
kanunudur. Isra suresi 59. ayetle Yiice Allah, Mekkeli miisriklerin Hz.
Peygamber’den gostermesini istedikleri mfcizeyi gondermedigini
bildirmektedir. Zira onlara istedikleri mfcize gosterilmis olsa
onlar da iman etmeyip inkarlarina devam etselerdi o zaman toptan
helak olmalar1 gerekirdi.®® Oysa ki Allah Teala, Hz. Peygamber'in
timmetinin kiyamete kadar baki kalmasini dilemistir. Hz. Peygamber’e
delilini insanliga rahmet olacak tiirden gondermistir ki o da sartlar:
gerceklestiginde savas yapmaktir. Mattiridi savasta rahmetin olusunu
sOyle izah etmektedir:

“Mekkeli miigrikler diinya sevgisiyle kalplerini doldurmakta ve diinya
nimetlerini elde etmedeki asir1 hirslarindan dolay1 iman etmekten
kaginmislardir. Bu durum onlar1 Hz. Peygamber’in Allah’in elgisi oldugu
gercegini anlamaktan ve risaletinin delilleri tizerinde dustinmekten
alikoymustur. Boyle bir ortamda savas emri, onlarin ge¢im yollarin
daraltmaya ve delilleri {izerinde kafa yormaya zorlama roliinii
gormiistiir. Bu da onlarm biiytik bir kismmi Hz. Peygamber’i elci olarak
kabul etmeye ve onun getirdiklerine inanmaya sevk etmistir. Boylece
onlar i¢in savasta rahmetin oldugu ortaya ¢ikmistir.”?¢
Maturidi, gortintist itibariyle diinyada kan ve gozyasina neden
olan savasta rahmet olmadiginin bilincindedir. Ancak “bir musibet bin
nasihatten evladir” kurali geregi her ne kadar musibet olsa da savas,
insanlar1 Islam’a sevk etmesi yoniiyle bir rahmettir. Zira oldiirme
ve savas baslamadan once Miisliman olanlarin sayisi ¢ok azdi
[nanmayanlarin baglattig1 savasa savunma amactyla Misliimanlar
da karsilik verdiginde, insanlar gruplar halinde islam’a girmislerdir.

254 Isfehani, el- -Miifredat, 509; Ciircant, Kitabui't-Ta'rifat, 179.

255 Maturldl Te'vilit, 10/545. Hz. Peygamber’den micize gostermesini isteyenler Abdullah b. Ebi Umeyye b.
Mugire ile Haris b. Hisam b. Mugire’dir. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2./263.

256 Mattiridi, Te'vildt, 10/ 545. (Sems 91/11). Miigrik ve inkarcilarin diinyaya yukledlklen anlamn i¢in bk.
Mehmet Altuntas, “Diinyanin Degerine Dair Ayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, Bozok Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 13/13 (2018), 107.
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Halkin kars1 karsiya kaldig1 bela ve musibetler de hakikatte birer nimet
ve rahmettir. Beld ve musibetlerin rahmet olmasi insanin bunlara
sabretmesi, sonucunda da sevap ve nimeti elde etmesi yoniiyledir. Kul
seving gibi sikinti durumunun da Allah’tan kaynaklandiginm diistintir;
sikintili durumunun sonucunda hayir, menfaat bulundugu icin bunlarin
nimet oldugu idrakine ulasirsa, sikinti ve siddet hallerinde kalbi
rahat edecektir. Mattiridi, bir kimsenin diinya hayatinda karsilastigi
sikintilara sabretmesi sonucunda dort haslete kavusacagimi zikreder. O,
bu hasletleri sdyle siralar: Birincisi, kisinin isledigi kottiltikleri ortiilir.
Ikincisi, kisi kullugunu ve bagka bir varligin kendisi tizerinde miilkiyeti
oldugunu bilir. Ugtinctisii, musibetler sonucunda sevap ve daimi nimet
elde eder. Dordiinciisii, siddet sebebiyle nimetin kadri daha iyi bilinir.”

Matiridi'ye gore, ashabi kiramin onemli ozelliklerinden biri
merhametli olmalaridir. Ancak onlarin bu vasiflari iclerinden bazilarini
kottiliik yaparken gordiiklerinde onlara, davranislarini degistirmeleri
icin siddetli davranmalarina engel olusturmamustir. Aksine bir miimini
kotuluk yapmaktan alikoymak, kurtuluslarina vesile olmak bakimindan
onlara duyduklar: sefkat ve merhametlerinin bir ifadesidir. Dolayisiyla
Allah’in nitelemis oldugu merhamet sifati ashabin hayatinda cogu
zaman varligini muhafa etmistir.”®

Matiiridi, normal sartlarda savasta rahmet olmadig1 acik iken “Yiice
Allah’in elcgisine ‘seni adlemlere rahmet olarak gonderdik’ dedigini
nakleder. Bu durumda “nasil oldu da savas ona farz kilindi1?” tarzinda
bir soruya verilecek cevabi soyle izah eder: Her seyden once savas,
merhametin sergilenmesini bir kenara birakmak degildir. Aksine
savas, merhametin en ilerisinin ve en miitkemmelinin ortayan konmasi
gereken bir durumdur. Ctinkii savas, insanlar1 Allah’a iman1 kabule
ve O'nu inkari terk etmeye sevk eder. inkardan uzaklasip iman dairesi
icerisine girenlerin diinya ve ahirette Allah katindaki dereceleri ytikselir.
Matiiridi’ye gore zikri gecen soruya bir baska sekilde sdyle cevap verilir:
Savasin rahmet oldugunun delili insan1 katletme acisindan olmayip,
bireyi iman1 kabule motive etme yontindendir. Insanlar savasin yikict
etkilerinden korktugunda inkar etmeyi birakir ve elciye yonelirler. Bu
durumun &rnegine Islam’mn ilk yillarinda rastlanilmaktadir. Zira savas
farz kilinmadan once dine girenlerin sayis1 ¢ok az ve birer birerdi.
Haks1zligin, zulmiin vb. olumsuzluklarin son bulmasi; adaletin, iyiligin
ve mutlulugun hakim kilinmas: amaciyla savasmak emredilince
dine girisler sel misali kabileler halinde ve akin akin olmustur. Bir
de insan oldiirmek zarurete binaen gerceklesir. Ctinkii kimi insanlar

257 Matiiridi, Tev'lat, 6/559-560. (Nahl, 16/90).
258 Matiiridi, Tev'ilt, 9/316. (Fetih, 48,/29).
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oldurtulmeyeceklerini anladiklarinda savas korkusu cekmedikleri
davete uymay1 da birakmaktadirlar. Dolayisiyla korku duygusunu canli
tutmak icin savasta diismani 6ldiirmek Miisliimanlara farz kilimustir.
Sonug olarak kisasta hayatin bulundugu bildirilen** ayette oldugu gibi
savasta merhameti terk etmek diye bir kural yoktur. Oldiirme fiiline
karsilik kisasin uygulanmasi, bir insanin hayatina son vermek demek
olup, maddi anlamda kisasta hayat verme s6z konusu degildir. Kisasta
hayat verme anlaminin oldugu ise su sekilde degerlendirilebilir: Bir
kimse, muhatap oldugu kisinin canina kiydiginda kendisinin de yapmus
oldugu fiilin bedeli olarak 6ldtirtilecegini diistir ve s6z konusu bu biling
onu, insanin canina kiymaktan alikoyar. Sonug olarak savas sirasinda
adam oldurmekte veya kisas yoluyla cana kiymakta caydiricilik
bakimindan ttim bireylere hayat bahsetme 6zelligi bulunmaktadir.
Kisas yoluyla bir cezasin zorunlu kilinmasi, goriiniirde bir cani ortadan
kaldirmaya neden olsa da hakikatte hayatta birakma amaci tasir. Savas
da kisas gibidir zira savas meydani, goriintirde merhameti terk etme
alani olarak ortaya ¢iksa da netice itibariyle merhametin tecelli ettigi bir
mekana doniisiir.?®

Miisltimanlara savasmanin emredildigi ayetlerden biri Saff suresi 11.
“Allah yolunda cihat edersiniz” ayettir. Maturidi'ye gore ayet iki sekilde
anlasilabilir: Biri, “Allah’in diismanlariyla savasirsimiz’, digeri ‘Allah’a
boyun eger ve kulluk vazifelerini O'nun istedigi sekilde yapmaya gayret
gosterirsiniz’dir. Ayette gecen cihat kavrami savas anlaminin yaninda
farkli manalara sahiptir. Bu anlamlardan birincisi Allah’in dinine
diisman olanlarla savasmak ve O’'na itaat i¢in biitiin gayretini gostertir.
[kincisi insanim nefsine hakim olup onun asir1 isteklerine engel olmak,
kendisini asagilarin asagisina diistirme ihtimali bulunan arzularina
set cekmek suretiyle, bizzat nefsiyle miicadele etmesidir. Uciinciisii
insanlarin yaptiklarina karsi hirs ve tamah gostermemek, onlara sefkat
ve merhametle davranmak, her iki alemdeki kurtulus timidini onlara
baglamamak ve onlarin zulmiinden c¢ekinmemektir. Doérdiinctisi
de diinyay1, ahiretini kazanacagi bir mekan olarak kabul etmek yani
kendinsini ahirette mutluluga ulastiracak bir ara¢ olarak gormek,
ahireti igin zarar1 olabilecek seyleri diinyadan almamaktir.** Matiiridi,

259 Bakara, 2/179. Cahiliye déneminde Araplar, bir toplulugu tek kisinin camimin karsihigi olarak
oldiirebiliyorlardi. Ornegin Miihelhil, katledilen kardesi Kiileyb’in yerine, Bekr b. Vail ogullarmm
kokiinii kurutacak kadar insan ¢ldiirmiistii. Bu durum maktuliin canma karsilik katil disinda bagkalarimin
da oldiriildiugiine isaret etmekteydi. Boylece toplumda fitne atesi yanmakta; insanlar birbirlerini
bogazlamaktaydi. Islam dinin %etirmig oldu§u kisas sayesinde bir¢ok canin 6ldiiriilmesinin 6niine gecilmis
ve bu kisas hayat barindirir olmustur. Bu da katil olmay1 diistinen kimsenin kisas geregi katledilecegini
bilmesi durununda insanlarin canlarina kiyma fiilinden vazgecegininden dolay1 hasil olan hayattir. Bir
bakima katil, 6ldiirmeyi kafasina koydugu vakit kendisinin kisas geregi katledilecegini bilip, 6ldiirmeden
geri durunca diger kisi oldiiriilmekden, kendisi de kisasa maruz kalmaktan kurtulmakta; boylece kisas iki
canin hayat sebebi olmaktadir. Zemahseri, el-Kessif, 1-2/101.

260 Matiridi, Te'vildt, 10/281-282. (Miizzemmil, 73/10).

261 Mattiridi, Te'vilat, 9/634-635.
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inkar edenlerin savastan vazge¢meleri durumunda Allah’in giinahlar:
bagislayan ve kullarin esirgeyen oldugunu idrak edeceklerini ifade
etmektedir. Ona gore ‘savastan vazgecme’ birincisi sirkten vazgecip
[slam’1 benimsemeleri durumunda Allah Teala kendilerini rahmetiyle
biirtiyecegi, digeri ise savasi baslatan olmaktan vazgecip iman eden
olduklar1 takdirde gafir olan Allah'in kendilerine merhamet edip
gtinahlarimi bagislayacagi olmak tizere iki sekilde anlasilabilir.**

Matiiridi, Saff suresi 10-11. ayetler ile ilgili: Ytice Allah, Misltimanlar
icin “Ey iman edenler” ifadesini kullandiktan sonra, onlara imarn
tekraren nasil emretmektedir? Her seyin cihada baglandig bir
durumda Allah’a ve resuliine iman eden ancak Allah yolunda cihat
etmeyenin cehenneme girmekten kurtulmasi nasil timit edilir? Iman
esaslarin1 kabul eden ve Allah yolunda cami ve maliyla cihat yapan
ancak buyiik gitinah islemekten kendini koruyamayan birinin, “sizi
can yakici bir azaptan kurtaracak” diye buyrulmasimin akabinde, azap
gorecegi endisesiyle nicin korkulur? sorularinin akla gelebilecegini
zikreder. Ona gore ayet, bu {i¢ soruyla ilgili hususlari tanzim etmekte ve
kastedilen kisilerin muhtemelen miinafiklar oldugunu belirtmektedir.
Soyleki “Ey iman edenler” hitabi lafzen “iman edenler” anlamina gelir.
Bir bagka ihtimale gore Allah, “Ey iman edenler” hitabiyla onceki
kitaplara inanalar1 kastetmekte ve onlara “Allah’a, Hz. Muhammed’e
ve Kur’an’a da iman edin” buyurmaktadir. Ayet hakkinda yapilan bu
yorum, ayetin inkarcilar hakkinda inmis olmasi itibariyledir. Ayetin
inananlar hakkinda indigi kabul edilirse, bu durumda ayette Allah’in
iman edenlere tekrar iman emretmis olmasi, imanda kararlilik, imani
gliclendirme ya da hakiki olarak yenileme manasindadir. Zira yasam
devam ettigi siirece imanda ti¢ durum s6z konusu olmaktadir: Bunlar
sureklilik, artma ve yenilemedir. Yiice Allah, imanin bir seferinde
stireklilik ve saglamlik oldugunu “Allah saglam soze iman edenleri hem
diinya hayatinda hem de ahirette saglam tutar”** ayetinde; bir seferinde
artma ve pekistirme olduguna “Bu, iman etmis olanlarin imanlarim
pekistirmistir ve onlar birbirlerine bunu miijdelemek istediler”*** ayetinde;
baska bir seferinde ise iman olduguna “Ey iman edenler! Allah’a... iman
edin”*> ayetinde zikretmistir. Imanin bu sekildeki artma ve sebat/
devam etme olarak adlandirilmas: Allah’in bir liitfudur. Tamamlanan
bir fiili ifade eden iman fiili gibi yerine devam eden bir fiil olan
ziyadelik ve sebatin kullanilmas1 Allah’in insanlara olan ltitfunun bir
sonucu olarak degerlendirilebilir. Imanin, hayat devam ettigi siirece

262 El-Bakara2/192.
263 TIbrahim 14/27.
264 Et-Tevbe 9/124.
265 En-Nisa 4/136.
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bir yenilenme manasma gelmesi de muhtemeldir. Soyle ki yasadigi
tim zaman dilimlerinde insan kiifre yonelmekten menedilmis, inkarci
durumunda olan insan ise iman ettigi andan itibaren kiifrii sona ermis
demektir. Boylece bu insan icin iman, yenilenmis hitkmii kazanmustir.
Matiiridi'ye gore Allah Teala “Allah’a ve elcisine iman edip Allah yolunda
cihat edersiniz” ayetinden hareketle imanla, itikad1 da kastetmis olabilir.
Bu durumda insan icin iman edilmesi gerekenlere inanir, ancak inandig:
varligin emrettiklerini kasith olmaksizin yapmazsa ahiretteki cezadan
kurtulus timidi vardir denilebilir.?*

266 Matiiridi, Te'vildt, 9/634-635. (Saff 61/10). ilgili ayetteki “ticaret” kelimesi kimi miifessirlerce “tevhid”
(Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3/357), “iman ve cihat” (Zemahseri, el-Kegsaf, 3-4/1245)
olarak tefsir edilmistir.



Il. BOLUM

MATURIDI'YE GORE ALLAH'IN VARLIKLARA MERHAMETI

Yiice Allah, akil ve idrak ile donattig1 insanlar1 birtakim hususlardan
sorumlu tutmus bunula birlikte onlardan merhametini esirgememistir.
Gonderdigi dinde insanin giiclinii asan mesakkat olmamasi, insanlarin
islemis oldugu kimi kotuliikleri bagislamasi/gizlemesi, hastalik gibi
gecerlimazeretler oldugunda onlardan sikintiy1 gidermesi, uygulanmasi
gereken kisast magdurun kabulii halinde hafifletmesi Allah'in
insanlara olan merhametinin gostergelerinden bazilaridir. Kur’an’daki
merhametle ilgili ayetlerin cogunda Yiice Allah'in inananlara, diger
insanlara, meleklere ve baska varliklara yonelik ltituf ve ihsanindan soz
edilmektedir. Simdi Matiiridi'nin bakis acisiyla Allah’in bu varliklara
yonelik merhametinin nasillig1 izah edilmeye calisilacaktir.

2.1. Allah’in Meleklere Merhameti

Kur’an’da duyularin konusu disinda kalan varlik tiirlerinden olan
meleklerden haber verilmekte, hatta onlarin, insanlar tarafindan ikrar
edilmesi gereken bir iman unsuru oldugu bildirilmektedir. Varliksal
yapilar1 hakkinda Kur’an’da fazla bilgiye rastlanilmamakla birlikte
meleklerin, Allah tarafindan insanlarla ilgili gorevleri yerine getirmek
tizere gorevlendirildigi bilinmektedir. Insanlar, onlarin gorevlendirildigi
ile ilgili bilgiden vahiy yoluyla haberdar edilmistir.>*”

Melekler insanlarla ilgili gorevleri yerine getirirken insanlara karsi
nasil bir tutum igerisindedirler? Matiiridi'ye gore melekler, i¢lerinde
insanlara/miiminlere karst merhamet duygulari tasimaktadirlar. Ne var
ki onlarm bu merhameti Allah’in kendilerini gorevlendirdigi vazifede
kusur etmelerine engel teskil etmemektedir. Nitekim En’am suresi 61.
ayetteki “Onlar vazifede kusur etmezler” ifade, meleklerin yaratilislar:
geregi Rablerine isteyerek itaat ettiklerini gostermektedir. Iclerinde
insnalara karsi besledikleri merhamet duygusunun, onlar1 Allah’in
insanlarla ilgili emrini tehir etmeye ya da noksan yapmaya sevk etmesi
hicbir sekilde diistintilemez. Mattiridi meleklerle ilgili bu fikrini can alma

267 Hiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslar ve Kader Sorunu (Ankara: Atayy Yaynlari, 2015), 90-91.
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fiilini yerine getirme konusunda insanla melek karsilastirmasi yaparak
ortaya koymaya calisir. Soyleki herhangi bir insanin ruhunu alacak olan
kisiyi tarifi miimkiin olmayan bir merhamet duygusu kaplar. Bu duygu
onu, dylesine etkisi altina alir ki hayatin1 alacagi kimseye neredeyse
kendi canini feda edecek bir konuma getirir. Melekler ise can almak
da dahil olmak {izere emrolunduklar: seyi yapmak konusunda verilen
emri geciktirmeden derhal yerine getirirler. Bu 6zelliklerinden dolay1
Allah onlar1 “Onlar merhametsiz, kuvvetli, Allah"in kendilerine emrettigne
karsi gelmez ve kendilerine emredileni yerine getirirler”*, “Allah’a kulluk
etme konusunda ne kibir gosterirler ne de yorulurlar”*® seklinde tavsif
etmektedir.””

Melekleri inkarcilara karsi merhamet duygusu tasimaktan alikoyan
nedir? Meleklerin 6zellikle azab1 hak edenlere merhameti olmadiginm
Matiiridi, Muiddessir suresi 31. “Biz cehennemin islerine bakmakla yalniz
melekleri  gorevlendirmisizdir” ayetten hareketle agiklamaya calisir.
Mattiridi burada “Allah, meleklerden baskasini cehenneme koymadiysa
orada insan ve cin yoktur demektir. Bu durumda Allah nasil oluyor
da cehennemi insanlar ve cinlerle dolduracagini*”* soyliiyor” seklinde
bir sorunun zihinleri mesgul edebilecegini ardindan bu soruya su
sekilde cevap verilmesi gerektigini belirtir: “Biz, cehenneme meleklerden
baskasini koymadik” ifadesinin manasi, cehennemle ilgili is ve islemlerin
yalnizca melekler tarafindan icra edildigi, cehennemi hak edenlere
de bu melekler vasitasiyla azap edilecegidir. Yoksa burada cehennem
atesinin meleklere dokunacagina ve bununla azap goreceklerine
dair bir mananin anlasilmasi s6z konusu degildir. Bu, bir kimsenin
namazda “uldike ashdbu’l-cenneh/onlar cennetliklerdir”** diye okumasi
gereken yerde “uldike ashabu’n-ndr/onlar cehennemliklerdir”?” seklinde
okumasi durumunda namazimin bozulmayacagina isaret etmektedir.
Ciinkii cennetliklere hataen cehennemlikler denilmesi, cennet ehlinin
azap gorecegine delil teskil etmez. Mattiridi, yukarida zikri gecen
ayetten cehennemin islerine bakmakla sorumlu olan meleklerin
azab1 hak edecek bir eylem icerisinde olduklarina dair bir ¢ikarimda
da bulunulamayacagini belirtir. Ayette 6zellikle cehennem islerine
bakmakla gorevlendirilen meleklerin belirtilmesinin sebeplerini
Matiiridi su sekilde zikreder: “Onlarin kizmasi/gazap etmesi Allah’in
emri geregidir. Kendilerine buyurulan emirleri sorgulamadiklar1 gibi
bu emirleri en giizel sekliyle yerine getirirler.”* Onlar hi¢ kimseye

268 Et-Tahrim 66/6. Ayrica bk. el-Enbiya 21/19, 27.
269 El-En’am 5/61.

270 Matiiridi, Tevilat, 4/108.

271 Huad 11/119.

272 El-Bakara2/82.

273 El-Bakara 2/39.

274 Bk. et-Tahrim 66/6.
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ayricalik tanimaz, Allah’in emirlerine karsi gelenin azap gormesine
sahit olduklar1 halde onlara merhamet edemezler. Onlarin karakterleri
insan ve cinin karakterinden farkli olup, kalpleri rahmeti hak etmemis
birisine egilim gosterip de merhamet gostermezler.””> Onemine binaen
konuyla ilgili Zemahseri'nin goriisiinii burada zikretmeyi uygun
bulmaktayiz. O soyle demektedir:

“Allah cehennemde gorev yapacak bekgileri, orada azap goren insan
ve cinlerin cinsinden farkli olan meleklerden tayin etmistir. Bununla
ayni cins varliklarin birbirine kars: gosterebilecegi sefkat ve inceligin
ontine gecilmek hedeflenmistir. Zira melekler Allah’in hakkini alma ve
O'nun igin gazaplanma hususunda Allah'in en kuvvetli yaratiklaridir.
Meleklerin gtictiyle ilgili olarak Amr b. Dinar (6. 126/744), Meleklerden
sadece bir tanesi bir ittirmede, Rebi’a ve Mudar kabilelerinin insan
sayisindan daha fazlasin1 cehenneme atar demistir. Hz. Peygamber’in de
meleklerle ilgili olarak gozlerinin simsek, azi1 dislerinin biiyiik boynuzlar
veya kale burglar1 gibi oldugu, saclarmin yerlerde siirtiklendigi, tek
birinin biitiin insan ve cinler kadar gtiglii olup bir toplulugu tasidigs,
boynunda da bir dag bulundugu, tasidig1 timmeti atese attigr dag: da
onlarin tizerlerine koydugu yoniinde sz soyledigi nakledilmistir.?®
Matiiridi, meleklerin  inkarcilara  yonelik merhametlerinin
olmamasinin nedenlerinden birinin de inkarcilarin azab: hak edecek
davranislar igerisinde bulunmalar1 oldugunu belirtir. Matiiridi
bu dustincesini “Gokler hasyetten neredeyse iistlerinden ¢atlayacak”*”
ayetine dayandirir. Ona gore ayetteki gogiin catlamasina sebep olacak
davranislar sunlardir: Birincisi, yerytiztindekilerin giinahlari, fesatgilik
yapmalar1 ve Allah’in cocuk, ortak ve es edindigine dair soyledikleri
soziin buytkligudir.?® Ikincisi yerytizii ehlinin aglamasi, Allah’in
onlarin bu hallerine acimasi ve onlara olan merhametidir.?” Allah
Teéla insan harig biitiin nesnelerin Rablerine tam bir teslimiyetle boyun
egdiklerini, buna karsilik kimi insanlarin inat ederek kibirlendiklerini,
Rablerinden ¢ok az sakindiklarini1 haber vermektedir.??

275 Bk. el-Miiddessir 74/31. Matiiridi, Tevildt, 10/315-316.

276 Zemahseri, Kessaf, 3-4/1305.

277 EBs-Stra 42/5.

278 Bk. Meryem 19/90-91. Matiiridi'ye gore Allah Te4la burada goklerin catlayacak ve yerin yarilacak duruma
§elmesir1in nedenini, onlarin Rahman’a gocuk isnat etmeleri olarak ortaya koymaktadir. Matiiridi, Te'vilat,

/262;9/102-103.

279 Hasr 59/21. Ayrica bk. el-Bakara 2/74.

280 Matiiridi, “gokler neredeyse iistlerinden gatlayacak” ciimlesinin, Rablerine kullukla istigal edilen ahalisinin
kalabalikligindan ve yogunlugundan dolayi neredeyse gokler catlayacaktir anlamina da gelebilecegini

Vur%ular. Matiiridi, Te'vildt, 9/102. Konu ile ilgili EbG Zer'den Hz. Peygamber'in soyle buyurdugu

nakledilmistir: “Gokytizii meleklerin agirhgindan gicirdadi, gicirdamakta da hakli idi, ¢tinkii orada bi

melegin alnini yere koyarak Allah Tela icin secde etmedigi gbrt parmak kadar bos bir yer bile yoktur.

Eger benim bildiklerimi siz de bilseydiniz, ok az giiler, pek ¢ok aglardiniz, yataklarda eglerinizle birlikte

olamazdiniz, ¢ollere ¢ikar ve Allah’a sigmirdiniz”. Bunun tizerine Ebt Zer: Allah’a yemin olsun ki, herkesin

tizerine basip gectigi bir odun parcast olmayi isterdim demistir. Ebi Abdullah b. Yezid el-Kazvani (Ibn

Mace), Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/199), “Ziihd”, 19; Ebt Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Cimi‘l-

Kebir, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1998), “Ziihd”, 9.
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Melekler insanlara karst merhamet duygusu tasidiklari i¢in imtihan
edilmekte midirler? Melekler Stra suresi 5. “Yerdekilerin bagislanmasin
diliyorlar” ayette ifade edildigi tizere Yiice Allah’a tesbih, hamd ve sena
etmek, yerytiziindekiler icin magfiret dilemekle imtihan edilmektedirler.
Mattiridi bazilarinin bu ayetin, “Sen, tevbe edenleri bagisla!”*' ayetiyle
neshedildigini zikrettiklerini nakleder. Neshi benimseyenlere gore ilk
ayet, herkes igin genel gecer bir hiikim igerirken, ikinci ayet sadece
tovbe eden miiminlere hastir. Matiiridi meleklerin, Allah’a ortak, es ve
cocuk isnat edenlerin giinahlarini affetmesini Allah’tan istemelerini ve
onlar icin bagislanma dilemelerini uzak bir ihtimal olarak degerlendirir.
Bu baglamda meleklerin magfiret dilekleri, sadece miiminlere
mahsustur. Bazilarinin dile getirdigi gibi meleklerin magfiret dilemeleri
sayet yeryiiziindeki tiim insanlar icin olsa, o takdirde ayet, meleklerin
magfiret iste§inde bulunmalarmi gerekli kilacak bir vesileyi talep
etmeleri manasma gelir, bundan maksat da insanlarin sirkten uzak
durmalar1 ve Allah’in birligine inanmalaridir. Dolayisiyla meleklerin
istegi, onlarin affedilmesini, giinahlardan vazgeg¢melerini saglayacak
olan tevhidi ve hidayeti istemeleri anlamina gelir, ancak bu sayede
insanlar bagislanmaya layik olurlar.*?

Insanlara merhameti hususunda imtihan edilen meleklere Allah
merhamet eder mi? Bu soruya Mu'tezile, Allah’in meleklere merhamet
etmesini gerektirecek bir durum yoktur seklinde cevap verir. Zira
meleklerin sevap kazanmalari, ahirette hesaba cekilmeleri ve akabinde
cennete gitmeleri diye bir husus s6z konusu degildir. Sevap, ceza ve
ahirette gerceklesecek hesap ttimiiyle insanlar icindir. Konuyla ilgili
olarak Kadi Abdulcabbar kimilerinin kendilerine “Meleklerin Allah’'in
azabmna ugramaktan korkular1 yok mu? Ayette meleklerin Allah’tan
korktuklari ve bu korkularindan dolay1 kendilerine emredileni yaptiklar:
haber verilmektedir.® Halbuki meleklerin, azaba ugrayacaklarina
dair Kur’an’da herhangi bir ayet bulunmadig: gibi onlarin kendilerine
azap edilmeyecegini bildikleri seklinde bir soru yonelttigini hatirlatir.
Onlarin bu sorusuna seyhi Ebt Hasim’den de nakilde bulunarak
meleklerin azaba ugrama korkusu, korkunun insanlarca bilinen sekli
degil, korunma ve sakinma tarzindaki bir korkudur sekilde karsilik
verilecegini ifade etmektedir.”

281 EI-Mii'min 40/7.

282 Matiiridi, Te'vildt, 9/102.

283 En-Nahl 16/50.

284 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 74
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2.2. Allah’in insanlara Merhameti

Allah, insaniiman ve kiiftirden bagimsiz olarak var etmis, sonrasinda
onlara hitap ederek emretmis ve nehyetmis,®® bagislayic1 ve esirgeyici
oldugunu elcileri vasitasiyla insanlara bildirmistir. Bu durum Allah’in
yaratilanlara rahmetle muamele etmesinin onlar1 yaratmasi sonucu
ortaya ¢tkmadigiin en dnemli gostergesi olsa gerektir.?%

Kur’an’da insanlarin kendi fiilleri sonucu birtakim sikintilarla karsi
karsiyakaldiklarianlatiimaktadir. Bununyanindaildhimerhametsonucu
sikintilarindan kurtulan kimi insanlarin derhal onceki yanlislarina
dondiigi de bildirilmektedir. Mii'mintin suresinin 75. “Eger onlara
merhamet edip de icine diistiikleri sitkintiy gidersek tekraren taskinliklarina
devam edip bocalamay: siirdiiriirler” ayeti bu durumu agiklamaktadir.
Ayette insanlarla ilgili olarak “durr” kelimesi kullanilmakta iken ilgili
kelimeden kastin ne oldugu agiklanmamaktadir. Matiiridi herhangi bir
delile dayanmaksizin “durr” kelimesinden maksat “agliktir, ya da baska
seydir”®” demenin dogru olmadigini belirtir. Ona gore Allah’in insanlar
icin imtihan vesilesi kildig1 beld ve musibetleri insanlardan gidermesi
O'nun rahmet ve lutfunun dogal bir sonucudur. Beld ve musibetlerin
giderilmesi bazilarinin iddia ettigi gibi hak etmenin bir karsilig1 degildir.
Zira ayette sikintinin giderilmesi, merhametle irtibatlandirilmaktadir.?®

Allah’mn insanlara karst merhametli oldugu Mattiridi tarafindan
cesitli ayetlere dayandirilarak agiklanmaya calisiilmaktadir. Bunlardan
biri Hicr suresinin 49 ve 50. ayetleridir. Ayetlerde Allah’in bagislanmay1
isteyen, kazandig1 giinahlardan tovbe edenlere kars1 ¢ok bagislayici ve
merhametli oldugu bildirilmektedir. Buna karsilik Allah’a isyan edip
bagislanma dilemekten kac¢inanlar ve tovbe etmeyenler i¢cin Allah’mn
azabinin elem verici oldugu ifade edilmektedir. Ayette ayrica Allah’in
insanlarin  kendisinden ve rahmetinden tmitlerini kesmemeleri
gerektiginin bildirildigini ifade eden Matiiridi, azabinin da cok cetin
oldugundan hareketle insanlara tam bir giiven icinde olmamalarmin
hatirlatildigini belirtir. O, Ytice Allah’in bu buyrugundan veli/dost
kullara Allah’in ¢ok merhametli ve bagislayici; kendisine diismanlik
besleyenlere karsi ise azabinin siddetli olacaginin miijdelendiginin
anlasilacagin zikreder. Zira “Kullarima haber ver” ifadesi hem miijdeyi
hem de uyar1y1 igerisinde barindirir. “Siiphesiz Ben ¢ok bagislayict ve cok

285 Ebt Hanife, Fikhii'l-Ekber, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz (Istanbul: MUIFV. Yayinlari, 2011), 54.

286 Matiiridi, Te "vildt, 9/220 221 (Feth 48/14).

287 Mukatil’e gore ayetteki “durr” kelimesinden maksat Mekke’de yedi yil siiren “aclik” tir. Mukatil b. Siileyman,
Tefstru Mukatil b. Stileyman, 2/401. Razi ise kelimenin “aglik ve cesitli dunya sikintilari, 6ldiirtilmek, ahiret
sikintis1 ve azabr gibi anlamlara sahip oldugunu belirtir. Razi, Mefitihu'l-Gayb, 23/114.

288 Bk. el-Mit'mintin 23/75. Matiiridi ayetin yorumunda su hususlara deginir: “Hz. Muhammed'in risaletinin
ispatina dair delil bulunmaktadir. Ciinkii Allah ona, eger icinde bulunduklar: sikintry1 onlardan giderirse
taskmhklarma dalip bocalamaya devam edeceklerini bildirmistir. Sozii edilen hususu Hz. Peygamber Allah
Teéla nin bildirmesiyle bilmistir”. Mattiridi, Te'vildt, 7/475.
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esirgeyiciyim” soztinde miijde; “Azabim asir1 act veren azaptir” beyaninda
ise uyari1 ve tehdit bulunmaktadir.?

Maturidi'nin Allah'in insanlara olan merhametini ispat etmeye
calistigr diger delil Ahkaf suresi 16. ayettir. Ayette Yiice Allah,
insanlarin yapmus oldugu giizel eylemleri kabul edip onlara miikafat
verecegini, yaptiklart cirkinlikleri ise liituf ve rahmetiyle affedip
cezalandirmayacagimi bildirmektedir. Bu ise ona gore insanlara
yapilagelen gercek va’ddir. Allah va’'di geregi, kullarina va’dettigi
seyde vefa gosterecektir. Diinyada insanin va’dine vefa gostermemenin
gerekgelerini, yerine getirmekten aciz kalmak, cehalet ve aklina farkl
bir sey gelmek ya da ihtiya¢ duymak olarak siralayan Mattiridi, her cesit
eksiklikten uzak olan Allah’in ise va’dini yerine getirmeye zati kudreti,
zenginligi ve ezeli ilmiyle kadir oldugunu belirtir.?

Matiiridi, Allah’in insanlara olan merhametini ifade eden diger
bir ayetin Hac suresi 78. ayet oldugunu belirtir. Ona gore ayetteki
“Size din konusunda hicbir giicliik yiiklemedi” ifadesiyle Allah Teala'nin
merhameti geregi din konusunda kullarini takatlerini asan herhangi
bir zorlukla ytktmli tutmadigr bildirilmektedir. Mattiridi, hangi
hususlarin insanlar i¢in zorluk olmadigini birka¢ maddede ozetler:
Birincisi Allah’mn var ve bir; benzer ve ortaklardan ytice oldugunun
bilinmesidir. Zira insanlarin, kendilerine elgiler gonderilmese dahi
fitratlar1 geregi bu bilgilere ulasmasi ve yaraticiya siikiirde bulunmasi
s6z konusudur. Insanlarm fitri donanimlarina ragmen Allah, liitfu ve
rahmeti geregi zikri gecen konulardaki bilgileri daha kolay 6grenmeleri
ve yukumliliiklerini yerine getirebilmeleri i¢in peygamberler
gondermistir. Zira alemi ve icerisindeki varliklarla ilgili bilgileri sozii
dogru olan bir varligin dilinden 6grenmek; tizerinde akli ¢ikarimlarda
bulunarak ve tefekkiir ederek ogrenmekten daha zahmetsizdir.
“Allah'in size yonelik litfu ve rahmeti olmasaydi, azimz hari¢, seytana tabi
olur giderdiniz”*"' ayetiyle anlatilmak istenen de budur. Ayette Allah
Teala’nin istisna ettigi azinliktan maksat, Allah’in var ve bir oldugunu
tefekkiir ve diistinme sonucu bilenlerdir. Bu ise ancak bir gayret ve
kendini zorlamanin tiriiniidiir. Ikincisi Allah’in, insanlari gliclerinin
yetmeyecegi ve bedenlerinin tahammiil gosteremeyecegi ibadetleri
yapmakla ytikiimlii kilmadig1 gibi yaradilislarina, gecim durumlaria
aykiri ve mesakkatli sorumluluklar da yiiklememesidir. Ugiinciisti

289 Matiiridi, Te'vildt, 6/446 (Hicr, 15/49-50). Mukatil, Hicr 49. ayetteki “gaftrun” kelimesinin giinah isleyen
miimini, “rahim” ifadesinin ise isledigi giinahtan tevbe eden miimini kapsadigini belirtir. Mukatil b.
Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 2/205.

290 Matiiridi'ye gore ilgili ayetteki “ahsen/tisttinliik” sifati olarak zikredilen kelime ile “giizel” anlami
kastedilmistir. Matiiridi, Te'vilit, 9/248.

291 En-Nisa 4/83.
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Allah’mn, insanlarin karsistna koydugu delillerle onlardan stipheyi
gidermesidir.*>

Allah’m merhametinin insanlarmkinden farkli oldugunu dile getiren
Matiiridi, bu distincesini Hz. Yakub’un sdylemiyle temellendirir. Soyle
ki Hz. Yakub diger ogullarinin Biinyamin’i beraberlerinde gottirme ve
koruma garantisine dair isteklerini, “Koruyucularin en iyisi Allah’tir. O,
aciyanlarin en merhametlisidir”’*® diyerek geri gevirmistir. Yani Hz. Yakub
“eger onu gonderirsem bilin ki sizin korumaniza degil ancak Allah’in
korumasina giivendigimdendir” demektedir. Bu 6rnek Allah Tedld'nin
her tiir tiztintiiye ve her yardim isteyene, biitiin merhametlilerden
daha merhametli olduguna; actyan herkesin ise ancak Allah tarafindan
kendilerine liitfedilen merhamet sayesinde acidiklarina isaret
etmektedir.?*

Allah Teadlda Kur'an’da insanlar icinden o6zel olarak bazilarina
merhamet gosterdigini acik bir sekilde ifade etmektedir. Simdi
kendilerine Allah’m merhamet gosterdigi bu insanlardan birkagma
Matiiridi'nin bakis acgis1 6zelinde temas edilecektir.

2.2.1. Allah’in Hz. Adem ve Esine Merhameti

Matiiridi'ye gore Allah’in merhamet ettigi insanlardan ilki Hz. Adem
ve esidir. Allah"mn her ikisine merhameti, yasak kilinan agacin meyvesini
yemeleri sonucunda gelisen durumlarda kendini gostermektedir.

Allah’mn  merhametinin ortaya c¢ikmasma vesile olan agactan
meyve yemekten Hz. Adem ile esi nicin engellenmislerdir? Mattiridi
sorunun cevabini zikretmeden once konuyla ilgili farkli yorumlara
deginir. Bu yorumlardan birincisi engellenmenin baska bir yiyecegin
tercih edilme ihtimalinden dolay1 oldugudur. Zira boyle bir tercih
olagan olup kisinin, baska bir yiyecegin tercih edilmesi sebebiyle bir
seyi yemeleri yasaklanabilir. Ikinci yoruma gore yasaklanma, bir
seyin yenmesi sebep olacag1 bir hastaliktan ve getirecegi zarardan
dolay1 olabilir. Burada baska bir yiyecegin tercihi s6z konusu olmayip
yiyecekle kisiye sefkat ve merhamet amaglanmaktadir. Ugiincti yorum
ise haram stattistinde olan bir yiyecegin yenmesi yasaklanmis olabilir.
Matiiridi tiim bu yorumlarin ihtimal dahilinde oldugunu belirttikten
sonra kendi diistincesini su sekilde aciklar: Hz. Adem ile esini yasak
agactan yemeye sevk eden husus konuyu iyi bilmemeleri yani yasak
statiistinde mi, baskasini1 tercih konumunda m1 ya da hastalik sebebiyle
mi oldugunun bilinmemesidir. Zira ona gére Hz. Adem ve esi meyvenin

292 Matiiridi, Te'vildt, 7/447-448.
293 Ydasuf 12/64.
294 Matiiridi, Tev'ilat, 6/261, 273, 284. Ayrica bk. Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Stileyman, 2/156.
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yasaklanmasindan amacin haram kilmak oldugunu bilselerdi agaca
yaklasmaz ve ondan yemezlerdi.*”

Matiiridi, Hz. Adem’in yapmis oldugu eylemi ister s6z vermesinin
ardindan bir unutma, isterse bilingli bir sekilde olsun sonugcta cezanin
uygulanmasii gerektirecek bir eylem olarak degerlendirir. O, Hz.
Adem’in karsilastig1 bu durumu ilahi bir imtihan olarak yorumlamakla
birlikte Allah’in yine de onu cezalandirdigini ifade eder. Aksi durumda
Hak Teala, ona lutfettigi nimeti cezalandirmaya ¢evirmezdi. Zira Ytice
Allah’in insanlarin davranslariyla ilgili genel bir kurali vardir o da bir
topluma liitfettigi nimeti, o toplum kendi durumunu olumsuz yonde
bozmadikca tersine ¢evirmeyecegidir.”® Boyle bir ilkeyi koyan Allah’in,
zorunlu bir neden olmaksizin nimeti azaba dontistiirmek suretiyle
cezalandirmasi olas1 degildir. Su da var ki Hz. Adem ile esi kendilerine
zulmedilmesini gerektirecek bir eylemde bulunduklarini itiraf ederek:
“Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger affetmez ve merhamet etmezsen
mutlaka kaybedenlerden oluruz”*” demislerdir. Ayrica Yiice Allah, “Adem,
Rabbine isyankdrlik edip haddi ast:”**® buyurmustur. Nitekim Allah daha
once onlari, “Aksi takdirde kendisine kétiiliik eden zalimlerden olursunuz”>*
diyerek uyarmistir.®

Matiiridi, Hz. Adem her ne kadar zulmii gerektiren bir fiil islese
de yapmis oldugu kiiciik hata/zellenin hikmetten uzak olmadigini
belirtir. Ctinkii insan fitrat: iyilik yapmaya oldugu gibi hata islemeye
de meyillidir. Ancak insan, Rabbinin nimeti/rahmeti yetismedigi
durumlarda kéttiltikleri islemeye daha ¢ok miisaittir. Bu konuda o, Hz.
Ytsuf’a ait olan, “Ben nefsimi temize ¢ikaramam, zira Rabbimin merhamet
ettikleri miistesna nefis olabildigince kotiiltige tesvik etme ozelligi tagsir”"
ifadesini delil olarak sunar. Diger bir delil olarak da: “Herkesin yaptiginin
sonucu yalmz kendisine aittir” ayetini zikreder.’*”

2.2.2. Allah’in Hz. Miisa’ya Merhameti

Allah’in merhamet ettigi insanlardan digeri Hz. Mfasa’dir. Hz.
Msa, Firavun’un karisi tarafindan goz aydinlig1 olmasi ve kendilerine
faydast dokunmasi gerekgesiyle oldiirtilmesine karsi c¢ikilmis ve
evlat edinilmistir. Mattiridi, Hz. MGsa'min sevgisinin Firavun ve
esinin kalplerine konulmasini1 ve onun, firavun ve esinin gozlerinde

295 Matiiridi, Te'vilat, 1/426-427 (Bakara, 2/35).

296 Bk.er-Ra’d 13/11; el-Enfal 8/53.

297 El-A'raf 7/23.

298 Taha 20/121.

299 El-Bakara 2/35.

300 Matiiridi, Tevilat, 1/428-429.

301 Yasuf 12/53.

302 El-En’am 6/164. Matiiridi, Te'vildt, 4/340. Peygamberlerin tamamu kiiciik-biiytik giinah, kiifiir ve ¢irkin
olan fiilleri islemekten uzaktirlar. Bunula birlikte onlardan zelle ve hatalar vaki olmustur. Eb Hanife,
Fikhu'l-Ekber, 55.
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stislenmesini Allah’mn bir lttfu ve rahmeti olarak degerlendirir. Ona gore
Allah: “Kendimden bir sevgiyi senin iizerine biraktim”>® demek suretiyle
Hz. Masa'ya lutufta bulundugunu belirtmistir. Bunun karsiliginda Hz.
Misa’dan beklenen ise Allah’a siikretmesidir.>™

Matiiridi’nin naklettigine gore Mu'tezile, Hz. Masa’'min Allah’in
kendisine vermis oldugu nimet sayesinde iman ettigi, sayet Allah
Hz. Mtsd'ya bahsettigi nimeti inkar edene verseydi inkar edenin de
iman edecegi gortistine sahiptir.* Mattiridi Mu'tezile'nin bu konudaki
goruistine Hz. Mtsa kissasiyla cevap vermektedir. Ona gore Allah’'in
rahmeti, kéfirin gonltint yumsatmakla birlikte onlarin iman etmesinde
etkili olmamustir. Zira Firavun ve ailesi sefkat ve merhamet gostererek
Hz. Misd’y1 evlat edinmis, kiiglik yaslarda onun 6z annesinden sit
emmesini saglamak igin biitiin imkanlarii seferber etmis ne var ki
esi disinda onlarin bu gayretleri iman etmelerine yetmemistir. Burada
Hz. Mtsé'ya verilen bir baska liituf daha soz konusudur. Firavun,
kralliginin yok olmasina engel olmak i¢in yeni dogan erkek ¢ocuklarim
oldurtmekteydi. Ancak Allah Teédlda merhametiyle Firavunun ve
ailesinin kalbine Hz. Misa"'nin sevgisini yerlestirmis, Hz. Misa onlarin
en ¢ok sevdigi insan haline gelmis, kendileri de ona kars1 merhametli
kimseler olmuslardir. Hatta onun beslenmesi icin siitanne aramaya
baslamislardir. Bu, ona yonelik Allah’m merhametinden baska bir sey
degildir. Bu da her tiirlti nimet ve liitfun elde edilmesinin ancak Allah'in
merhameti neticesinde miimkiin olduguna isaret etmektedir.>*

Hz. Misa Allah’in rahmetine mazhar olmus ve insanlarin helakinden
once onlara peygamber olarak gonderilmistir. Mattiridi'ye gore Kasas
suresi 43. ayette sozii edilen 6nceki nesillerin heldki ile sonraki nesillerin
elcileri inkar etmekten alikonulmas1 Hz. Mtisd’ya rahmet edildiginin
ve onun elciliginin bir delildir. Ayrica Hz. Miisd’ya, kendisine kitap
verilmesi, verilen bu kitab1 kabul edip onunla amel edenler icin bu
kitabin apacik deliller icermesi hem kendisinin hem de kitabin hidayet
rehberi olmasi yontiyle de rahmet edilmistir. Su bir gercek ki hidayet,
rahmet ve apacik delil olma noktasinda Allah’tan gelen kitaplar arasinda
herhangi bir ayrim s6z konusu degildir.*”

Katil olana merhamet edilir mi ya da katil gazaba ugramaktan korkar
mi1? Hz. Masa bir cana kiymis ve bunun sonucunda Allah’in gazabina
ugramaktan korkmustur. Mattiridi, Neml suresi 11. ayeti “ Ancak haksizlik
yoluna giren korkar; o da yapti§r bir kétiiliik yerine bir iyilik yaparsa” delil

303 Taha 20/39.

304 El-Kasas 28/9. Matiiridi, Te'vilit, 8/150.

305 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/159-164, 366.

306 Matiiridi, Te'vilat, 8/153 (Kasas, 28/12). Benzer goriisler icin bk. Zemahseri, el-Kessaf, 3-4/874-875.
307 Bk. el-Kasas 28/43. Matiiridi, Te'vildt, 8/172.
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getirerek Hz. Mtisa'nin kotulug iyilige cevirip ge¢miste yaptiklarina
tovbe ettigi icin korku duymamas: gerektigini belirtir. Zira Allah, Hz.
Miasa’'nin insani katleden elini temize ¢ikarmak, onun affedilen biri
olduguna isaret etmek tizere “Elini ¢ikar, onun giinahtan armmug bir
sekilde bembeyaz oldugunu gdreceksin”>*® buyurmustur. Mattridi ilgili ayet
hakkinda yapilan farkli yorumlara da temas eder. Birincisi hak yoldan
sapip kotulik isledikten sonra kotultigu bir iyilige dontsturdugu
durumlarda peygamberler Allah'm huzurunda korkmazlar. Ikincisi
peygamberler Allah’in huzurunda korkuya kapilmayacaklardir. Ancak
diger insanlar boyle bir hakka sahip olmadiklarindan, onlardan haksizlik
edenler bu korkuyu hissedeceklerdir. Buna karsin o kisinin de isledigi
kotulugn iyilige dontistirmesi durumunda Allah'in gok bagislayicy,
cok merhametli oldugunu aklindan gikarmamasi gerekir. Ugiinciisii:
Allah’in huzurunda korkmas1 gerekenler iclerinden kardeglerinin Hz.
Ytsuf'a yaptiklar: tiirde haksizlikta bulunanlardir. Ardindan kéttltigu
iyilige dontisturtip 6nceden yaptiklarina tovbe edenler i¢in ise korku
yoktur.®”

Kasas suresi 45. “Bilakis aranizda nice nesiller yarattik ve onlarin yasam
stiresi senelerce devam etti” ayette ifade edildigi tizere peygamberlerin
arkasinin kesilip, mucizeleri ve eserlerinin silinmesinin ardindan nice
nesiller meydana getirilmistir. Son olarak Hz. Peygamber tnceki elcilerin
eserlerini diriltmek, gelenegini yasatmak icin insanlara doniik bir
rahmet olmak tizere gonderilmistir. Mattiridi, Kasas suresi 43. ayetteki
“Rabbinden bir rahmet olarak” ifadesinin Yiice Allah’in, Hz. Misd nin
sahit olunmayan haberlerinden Hz. Peygamber’e bildirdiklerinin
rahmeti oldugunu dile getirir.*"

Hz. MGsa’nin adam oldiirmesinin ardindan pisman olmasi1 ve
Allah’in da ona merhametiyle davranmasi Ciibbai tarafindan da
ele alinmistir. Ona gore Hz. Masa'nin “Bu seytamn isidir”*"! soziinde
oldurme fiilini icra etmesinden dolay1 pisman oldugu aciktir. Ardindan
Allah, “Sen bir cana kiymuistin da biz seni tiziintiiden kurtarmistik”*? demek
suretiyle ona merhamette bulunmustur. Bu da gostermektedir ki kasitlt
olarak miimin ya da kafir birinin canini alan, Allah’mn emrinden ¢ikip
rahmetinden uzak kalacaktir.’

308 en-Neml 27/12.

309 Matiiridi, Tevilit, 8/101.

310 Kasas 28/46. Matiiridi, Te'vilat, 8/173.
311 El-Kasas 28/15.

312 Taha 20/40.

313 Cubbai, Kitdbii'l-Makilat, 90.
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2.2.3. Allah’in Hz. Eyylib’a Merhameti

Matiiridi, Hz. EyyGb'un Allah’in merhamet ettigi insanlardan bir
digeri oldugunu zikreder. Ytice Allah, Hz. Stileyman’dan s6z ederken
seytanlar1 onun emrine amade kildigini ve ona seytanlar1 arzu ettigi her
iste calistirma yetkisi verdigini belirtir. Stileyman kissasinin ardindan
Hz. Eyytb’dan bahsederken ise seytanlar1 ona musallat kildigim
zikreder. Seytanin Hz. Eyytb’a musallat edildigi ve sonrasinda onun
Allah Teald’ya olan niyaz1 Enbiya suresi 83. “Eyyiib'u da hatirla! Hani
Rabbine, ‘Basima bu dert geldi” diye seslenmisti” ve Sad suresi 41. “Seytan
bana dert ve 1zdirap vermektedir” ayetlerde zikrolunmaktadir. Mattiridi'ye
gore Yiice Allah'in Hz. Eyy(Gib’a seytan1 musallat etmesinin sebebi bu
konuda bazi hususlarin bilinmesini istemesidir. Syleki Hz. Stileyman’in
emrine seytanlarin verilme sebebi, tncesinde bunu hak etmis olmasi
degildir. Hz. EyyGb’un da baz1 sikintilara maruz kalmasi Rabbine isyan
etmesi sonucu bunu hak etmesinden ve icine diistiigii belanin adalet
geregi olmasindan degildir. Bilakis Hz. Eyytb’a sikint1 verilmesi ve
verilen bu sikintinin giderilmesi Allah’in merhametinin geregidir. Zira
Allah diledigine diledigini verdigi gibi diledigini de diledigi seyden
mahrum birakir.®* Matiiridi bu diisiincesini, Allah Teald'min Hz.
Eyytb’dan aldigini geri verip, icine diisttigii stkintiy1 giderdiginde bunu
“Katimizdan bir rahmet”*" diye nitelemesiyle delillendirir. Hz. Eyytb’un
dertlerinden kurtulmasi Yiice Allah’in tizerine bir ytiktimliltik olsayd1
“rahmet” sozctigtiniin kullanilmasmin herhangi bir amaci kalmazdi.
Matiiridi'ye gore bu ayet Mii'tezile’'nin, “Allah din konusunda kulun
maslahatina uygun olani yaratmak zorundadir” seklindeki gortistintiin
dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkti Hz. Eyytb “Seytan bana
dert ve 1zdirap vermektedir” diyerek basina gelen sikintilar1 seytanlara
nispet etmistir. Sayet bu durum din agisindan kendisi i¢in en uygunu
olsaydi, Hz. Eyytb dert ve sikintilarinin kaynaginin seytanlar oldugunu
ileri stirmezdi. Bu da hakikatin Matezile’nin gorusleri istikametinde
olmadigin acikca gostermektedir.*

314 Hz. Eyy(b’un imtihan edilme gerekgeleri hakkinda iddia edilenler sunlardir: Birincisi bir adam, zalime kars1
Hz. Eyyab’dan yardim istemis; ancak o yardim etmekten kagmmustir. Ikincisi Hz. Eyyab, hayvanlar1 bir
kafir hiikkiimdarin topraklarmda bulundugundan kéfirle savasmaktan uzak durmustur. Ugtinctisii malinin
coklugu, Hz. Eyytb'un aklin1 bagindan almustir. Bir diger iddia ise Hz. Eyytb'u siirekli ziyaret eden {i¢
miiminden birisi irtidat etmis; Hz. Eyyb onu sorunca, kendisine: “Seytan ona, ‘Allah’in, peygamberleri ve
salih kimseleri imtihan etmeyecegi’ vesvesesini vermistir. Zemahseri, el-Kessaf, 3-4/1038.

315 Bk. El-Enbiya 21/84. Bazilarina gore Hz. Eyytb’a diinyada ailesi; ahirette de onlara verilen ecir kadar sevap
verilmistir. Kimileri ayeti “ona aile fertlerini verdik ve Allah onlar: diriltti ayrica bunlara ilaveten bir mislini
daha verdik” seklinde yorumlamislardir. Bazilari ise “ona aile fertlerini verdik” ctimlesini “Ona daha &nce
oldugu gibi evlenecegi es ve yardimcilar verdik” seklinde agiklamislardir. Matiiridi'ye gore zikri gecen
ctimle birkag sekilde agiklanabilir. Birincisi ctimle, Hz. Eyy(ib basina gelen belalara sabretmis sonrasinda
Allah Teala onun sikintisini gidermisse aynen onun gibi derde ve sikintiya diisen kimse sabrettiginde ylice
Allah onun sikintilarini giderecegi anlamina gelmektedir. Ikincisi ciimle, Yiice Allah Hz. Eyyab’un basina
gelen sikintilarin isledigi bir kusurdan kaynaklanmadigini, Allah Teala’nin imtihan maksadiyla verdigi bir
sikint1 oldugunu ve O’'nun diledigi kimseyi diledigi bela ve musibetle imtihan edebilecegini bildirmektedir.
Matiiridi, Te'vildt, 7/367-368; 8/634.

316 Matiiridi, Tevilit, 7/367. Salah-Aslah’m Allah icin vacip olmadigininin delilleri icin bk. Eba’l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, Kitabii Nihdyetii’l-Ikdam fi Ilmi’l-Keldm, thk. Alfred Guillaume, (Londra:
Yy. 1934), 222-229; Halil Oztiirk, Sehristani’nin Keflt/imi Goriisleri, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2020), 297-299.
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Maturidi “Eyyiib'u da hatirla! Hani Rabbine, ‘Basima bu dert geldi” diye
seslenmisti” ayetinde gizli bir duanin oldugunu ifade eder. Ona gore
Hz. Eyytb sanki “Basima bu dert geldi. Ey Allah’im bana merhamet
eyle! Beni iyilestir! Ciinkti merhamet konusunda Senden tisttinti yok”
seklinde Allah’a niyazda bulunmustur. Bir sonraki “Bunun iizerine
biz onun yaptigr duayr kabul ettik; kendisinde bulunan dert ve sikintilarin
tamamim giderdik” ayet de Hz. Eyytb’un sikintilarinin giderilmesi igin
Allah’a dua ettigini gostermektedir. Matiiridi'ye gore ctimlede agikca
zikredilmeyen kisim igin ikinci bir takdir de soyle yapilabilir: “Basima
boyle bir dert geldi. Ancak beni gorenin bana acidigr bir duruma
diistiim. Ama Sen biitiin merhametlilerden daha merhametlisin.”3"”

Ciuibbai'ye goreise Nahl suresi 98-100. ayetlerde de belirtildigi edildigi
tizere kullardan herhangi birisi iman bakimindan peygamberlerden ve
seckin kullardan daha samimi degildir. Bu agidan Sad suresi 41. “ Seytan
bana bir yorqunluk ve azap dokundurdu” ayetin anlami A‘raf suresi 201.
“Sakinanlar, seytandan kendilerine bir vesvese ilisti¢i zaman diisiiniirler ve
derhal Allah’t hatirlarlayarak gercegi goriirler” ayette oldugu gibi seytandan
bir diirtti olarak anlamlandirilabilir. Ciibbai iddiasin1 Ibn Abbas’dan
gelen: Hz. Eyytb esi hakkinda kuruntuya kapilmis sonrasinda ona
ofkelenmis, esine ytiz degnek vurmak i¢in yemin etmistir. Bunun
tizerine Allah ona “Esin hakkinda zannettigin sey, senin zannettigin gibi
degildir” diye vahyetmistir. Ancak “Eline bir demet al ve onunla vur. Dogru
olandan ayrilma!”*® rivayetiyle destekler. Hz. Eyytb'un eline aldig:
demetin cinsi ise demirdir. Hz. Eyytb kuruntusundan dolay1 pismanlik
duymus ve soyle demistir: Allah’im, seytan bana bir yorgunluk ve azap
dokundurdu.” Bu da gostermektedir ki seytanin insana en yakin oldugu
an, ofkesinin kabardig1 ve sehvetinin azdig1 andir. Bunun tizerine Hz.
Eyytb, Rabbinin merhametine sigmip tévbe etmis, yaptig1 hatadan
dolay1 pismanlik duyup af dilemistir.*

Yiice Allah’in canini aldiktan sonra diledigi kimseyi diriltmeye ve
dirilttigi kimseye de bol bol miikafat vermeye muktedir oldugunu
belirten Maturidi, Hz. EyyGb'un sikintisin1 kaldirarak litfettigi
hayirlar1 vermesinde oldugu gibi rahmet, liituf ve nimetin de Allah’a
ait oldugunu zikreder. Ayrica Hz. Eyytb’un derdine sifa; ona ailesini
ve fazlasin1 vermemek de O'nun yetkisindedir. Mattiridi'ye gore dinde
insan igin en uygun olani gézetmek Allah i¢in zorunluluk olsaydi, Hz.
Eyytb’a sifa vermemekle ona zulmetmis ve haksizlik yapmis olurdu.
Ya da Allah, vermemesi aslah olan bir seyi kuluna verecek olsa, kulu
icin en uygun olan1 yapmamis olurdu.*

317 El-Enbiya 21/83. Maturidi, Te'vildt, 7/367-368.
318 Es-Sad 38/44.

319 Ciibbai, Kitabii’l-Makaldt, 92.
320 Es-Sad 38/43. Matiiridi, Te'vildt, 8/634.
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2.2.4. Allah’in Hz. Peygamber’e Merhameti

Matiiridi'ye gore Allah’in merhamet ettigi insanlardan bir digeri
Hz. Peygamber'dir. Allah’mn Hz. Peygamber’e merhameti, o daha
kiictik yaslarda iken babasini ve annesini kaybettiginden dolay1 erken
baslamistir. Mattiridi, Hz. Peygamber hakkinda Duha suresi 6. ayette
gecen “feava” kelimesinden hareketle Allah’in yetim ve kimsesiz oldugu
bir zamanda onu amcas1 Ebt Talib’in himayesine vererek barindirdigi
yorumunun yapildigin ifade eder. Zira amcasi ona ulasabilecek her
turlt eziyete engel olmustur. Amcasi, Hz. Peygamber’in yetismesinde
ve terbiyesinde onemli rol tistlenmis, her tiirlii hayir ve iyi seyleri ona
sunmustur. Mattiridi, zikri gecen kelime hakkinda yapilan ikinci bir
yoruma soyle temas eder: Allah onu yetim bulmus ve diismanlarindan
birinin himayesine vermistir. Bu kisi onu terbiye edip ona iyilik yapmus,
sefkat gostermis, ona eza verecek fiilleri ondan uzaklastirmistir. Bu
yoruma gore Allah verdigi nimetleri ve liituflar1 Hz. Peygamber’e
hatirlatmustir. Ustelik diismanlarindan birini onun icin insanlarin en
merhametlisi ve sefkatlisi haline getirmistir. O, tiglincii bir yorumun
ise su sekilde oldugunu belirtir: Hz. Peygamber yetim iken Allah onu
kendi himayesine almis, ondan sefkat ve merhametini esirgememis,
sonunda onu riséletle gorevlendirmistir. Oyle ki Hz. Peygamber diinya
ve ahirette ad1 anilan biri olmustur. Bu ise bir yetimin yapabilecegi is
degildir.** Yapilan yorumlardan ¢ikan sonug Allah’mn, Hz. Peygamber
tizerinde nimetlerinin ve merhametinin ¢ok oldugudur.

Allah’in Hz. Peygamber’e olan nimet ve merhametinin bir sinir1 var
midir? Matiiridi, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e verilen nimet ve
merhametin bir sinirinin bulunmadigimni ifade eder. O, bu kanaatini
isimlerini zikretmedigi birtakim kisilerinin Kalem suresi 3. “Hig
siiphesiz senin i¢in basa kakilmayan/kesintisiz bir 0diil vardir!” ayette yer
alan “gayra memntn” kelimesi hakkindaki goriislerine dayandirir.
Matiiridi, bazilarmin ayette gecen “gayra memntn” ifadesine Hz.
Peygamber'in miikafati yaptig1 islerle degerlendirilemeyeceginden
hareketle “kesintisiz” anlami1 verdigini soyler. Zira amellerin karsilig
ancak o amel yapildiginda elde edilir, ameller kesildiginde ise miikafat
yok olur. Onun 6diilii, araya fasila girmeksizin tizerine akar durur.
Matiiridi, bazilarinin ise “gayra memnan” ifadesini “hesapsiz” olarak
anlamlandirdigini nakleder. Yani Allah, ona verdigi nimetlerin sayisin
ne kadar nimet verdim diyerek hesap etmez. Boylelikle hesabin sona
ermesiyle nimetin bitmesi s6z konusu olmaz. Hasan-1 Basri ise ayeti su
sekilde yorumlamustir: Allah Teala Hz. Peygamber’e sikint1 olacak bir

minnette bulunmadig1 gibi ona rahmet etme ve deger verme yoluyla

321 Matiiridi, Te'vildt, 10/560. Krs. Zemahseri, el-Kessaf, 3-4/1362.
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ancak iyilikte bulunmustur. Insana sikinti veren minnet ise Allah
Teala'nin “Ey iman edenler! Basa kakmak ve incitmek siiretiyle malinizi heder
etmeyin”**?ayetindeoldugu gibidir.*? Yiice Allah’inHz. Peygamber’eolan
merhametinin herhangi bir stnirinin olmadigimi Matiiridi, onun ge¢mis
ve gelecek, olmus ve olacak biitiin giinahlarmin bagislanacagini bildiren
ayetle de delillendirir.* Oyle ki Allah, kendisinin izni olmadan giristigi
yeminden dolay1 onu cezalandirmayacak kadar merhametlidir.>

Zemahseri ise Allah'in Hz. Peygamber’e olan nimetinin smirsiz
oldugunu Had suresinin 108 “Ardi arkas: kesilmeyen bir vergi” ayetinde
oldugu gibi “bitmez tiikenmez bir ecir/sevap seklinde agiklar. O, Hz.
Peygamber’e Allah tarafindan verilen nimetin minnet edilmeyecek;
basina kakilmayacak bir ecir oldugunu zikreder. Zira o, Hz. Peygamber’e
verilen nimetin karsiliksiz liituftan ziyade amelinin geregi oldugunu,
liituflarin basa kakilabilir 6zelliginin bulundugunu belirtir. Peki Allah"in
Hz. Peygamber’e olan nimetinin bir gerekgesi var midir? Zemahseri,
Allah’in Hz. Peygamber’e olan nimetinin gerekcesinin elcilik gorevi
esnasinda miisriklerin eziyetlerine sabretmesi ve maruz kaldig acilara
gogiis germesi oldugunu dile getirir.**

Gecmis ve gelecek biitiin gtinahlarinin bagislandig1 kendisine
bildirilen Hz. Peygamber, cennete girmenin Allah’in merhameti sonucu
olacaginin bilincindedir. Bununla birlikte o, Allah’in zalimlere tehdit
olarak indirmeyi vadettigi azaba ugrama konusunda endise igerisinde
oldugundan kendisini zalimler toplulugundan eylememesini Allah’tan
istemektedir. Matiiridi'ye gore Hz. Peygamber’e azap ya da merhamet
edilmesi Allah'in adaletidir. Sanki Hz. Peygamber: “Ya Rab! Her ne
kadar zalimlere yaptigin muamelenin bir benzerini bana da sergilemen
adaletinin bir geregi olsa da bana onlara davrandigin gibi davranma”
dememektedir. Matiiridi, Hz. Peygamber’in Allah’in merhametini
umarak “Ya Rab! Beni zalimler toplulugunun icinde bulundurma!”
seklindeki duasiyla zalimler toplulugunun 6zellikleri olan azginhk ve
sapkinliga meyletmekten kendisini muhafaza etmesini Yiice Allah’tan
dilemis olmasini da imkan dahilinde goriir. Hz. Peygamber’in Allah’'in
merhametine sigmmasmin bir benzeri Hz. Ibrahim’de kendini
gostermektedir. Hz. Ibrahim: “Rabbim! Bu sehri giivenli eyle, beni ve
cocuklarimi putlara kulluk etmekten uzak tut!”®” diyerek Rabbinden
kendisini sapikliktan korumasini istemistir. Mattiridi, Allah'in teblig
gorevlerini yerine getirmeleri sirasinda elgilerini 6zel korumasi/ismet
322 El-Bakara 2/264.

323 Matiiridi, Teo'ilat, 10/136.
324 Allah'in merhametinin boyutu onunla beraber tevbe edip bir daha benzer bir seyi yapmadikdar: takdirde ki

esini de kapsamaktadir. Bk. el-Fetih 48/2.

325 Bk. et-Tahrim 66/1, Mataridi, Te'vildt, 10/75-76.

326 Zemahseri, el-Kessaf, 3-4/1273 (Kalem, 68/3).
327 Ibrahim 14/35.
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alttna almasmin onlarin Allah’in merhametine siginmak igin dua
etmelerine engel teskil etmedigi kanaatindedir.*®

Hz. Peygamber’in Yiice Allah’tan merhamet talep ettigi ayetlerden
birisi de Mu'mintn suresi 118. “Resiliim! De ki: Rabbim! Affet ve
merhamet et. Sen merhamet edenlerin en hayirhisisin” ayettir. Matuiridi ayet
hakkinda sdyle bir yorum yapmanin miimkiin oldugunu belirtir: Bu,
basta elgilere olmak tizere Allah’tan tiim insanlara yonelik rahmet ve
magfiret isteginde bulunma 6gretimdir. O, ayette 6gretilen bu 6gretimin
sadece Hz. Peygamber icin oldugunu soyleyenlerin de bulundugunu
ifade eder ve bu durumda iki izah seklinin ortaya cikacagini belirtir:
Birincisi Allah’in rahmeti ve fazli geregi insanlar1 bagislamasi ve onlara
merhamet etmesi s6z konusu ise de adaleti ve hikmeti geregi hi¢ kimseyi
bagislamamasi ve hi¢ kimseye merhamet etmemesi de miimkundiir.
Ikincisi ogretmis oldugu bu dua ile Allah’in, koruma altia alma/
ismet ve rahmetini Hz. Peygamber’e tahsis etmesi ya da ismetin korku
halindeyken artmasidir.’”

Maturidi, Ytice Allah'mn, Hz. Peygamber'e gostermis oldugu
merhametin bir benzerini ondan miiminlere gostermesini “Sana tabi
olan miiminlere kol kanat ger/onlara karsi tavrim yumusat!”*° ayetiyle
istedigini belirtir. Hz. Peygamber de fitratinda mevcut olan merhamet
duygusunu yasaminin her aninda insanlara sergilemistir. Kimilerine
gore Hz. Peygamber, insanlara merhamet etmede o kadar ileri gitmistir
ki onlara kendilerinden daha yakin bir duruma gelmistir. Bu kimselerin
konu hakkindaki delilleri “Kendinizi dldiirmeyin”*" ayetidir. Zira
kendini oldiiren kimsenin akli basinda oldugu soylenemez. Bir baska
delilleri ise “Evlere girdiginizde kendinize seldm verin”** ayetidir. Halbu
ki zikri gecen ayetle kastedilen kisinin kendisine selam vermesi degil,
insanlarin birbirine seldam vermesidir. Matiiridi, Hz. Peygamber’in
deger gormeye, itaat edilmeye ve yiiceltilmeye diger insanlardan
daha layik oldugu fikrindedir. Bir diger acidan Hz. Peygamber,
miiminlere kars1 kendilerinden daha merhametli ve sefkatli olup, Yiice
Allah’in kendisini niteledigi merhamet tizeredir. Insanlarin igerisinde
baskalarmimn yapmis oldugu gitinahin kendisine en agir geleni Hz.
Peygamber’dir.**® Hz. Peygamber’in bu genis merhameti, teblig etmekte
oldugu dine insanlarin yonelmesindeki en onemli etkenlerden biridir.
328 El-Mii'mjntn 23/94. Matiiridi, Te'vildt, 7/490.

329 Bk. Al-i Imran, 3/8; Ibrahim, 14/35. Ayrica bir kimseyi Allah'mn rahmeti cepecevre ku@attlgl zaman onu
bagkalarimin merhametine muhtag¢ olmaktan kurtarir. Bagkalarinin merhametinde ise Allah’in rahmetine
ihtiya¢ duymaktan alikoyacak bir 6zellik bulunmamaktadir. Matiiridi, Te'vildt, 7/503.

330 Es-Suara 2y6/ 215. Ayrica Bk. el-Hicr 15/88. Inis yapmak isteyen kus alcalir, alcalma esnasinda ise kanadin
toplar ve indirir; ugmak istediginde ise kanadimi acar. Kusun algalma esnasinda kanadimni toplamasi,
alcakgoniilliiltigii ve nezaketi ifade eden bir deyim haline gelmistir. Zemahseri, el-Kessaf, 3-4/846.

331 En-Nisa 4/29.

332 En-Nuar 24/61.
333 Bk. Et-Tevbe 9/127.




MATURIDI'YE GORE ILAHI MERHAMET | 69

Hz. Peygamber’in engin merhametine taniklik eden miiminler de onu
kendi canlarindan ve ¢ocuklarindan daha fazla sevmektedirler. Onlarin
Hz. Peygamber’e olan sevgileri ise tercihe dayali olup tabii bir durum
olan kalbin meyletmesinden kaynaklanan bir sevgi degildir.*** Ayrica
Hz. Peygamber diinyada oldugu gibi ahirette de sefaat etmek suretiyle
miiminlere yakin olacaktir.®® Matiiridi'ye gore Hz. Peygamber’i teblig
gorevi sirasinda biiytiik kiilfetleri ve sikintilar1 gogiislemeye sevk eden,
ahlakinin giizelligi, sefkat ve merhametinin fazlaligidir. Onun ahlakinin
ustiinltgi ise kendisini, nefsani arzularia baskin gelmesinde gosterir.
Onun disindaki insanlarin ahlaklarinin, cogu zaman nefsani arzularina
kars1 direng gostermede basarisiz oldugu sdylenebilir.*

Nefsani arzularmma karsi direng gostermede basarisiz olan
gtinahkarlarin akibetinin kot oldugu Hz. Peygamber’e ve inananlara
hatirlatilmaktadir. Zira onlar peygamberleri yalanlamis, inatlar
yliztinden gec¢mis timmetlerin basina gelenleri gordiikleri halde
diistiniip ibret almamuslardir. Matridi, “Iste gor giinahkdrlarin sonunun
ne oldugunu!” hitabmin 6zellikle Hz. Peygamber’e yapilmis olmasini
miimkiin gortir. Ona gore Allah gtinahkarlarin akibetinin nasil
oldugunu diistinmesini tavsiye ederek Hz. Peygamber’den, insanlara
olan merhametini esirgememesini, onlarin bu diinyada helak olmalar:
ahirette ise azap gormeleri yoniinde bedduada bulunmamasini
istemistir.*”

Hz. Peygamber insanlara karsi merhametini nasil sergileyecektir?
Rastlullah’in hangiinsanlarane sekilde ve nasil davranmasi gerektiginin
Allah tarafindan A’raf suresi 199. ayette ona bildirildigini ifade eden
Matiiridi bu hususlar: su sekilde acgiklar: Birincisi zalimlerin kendisine
yonelik zultimlerini bagislamasi ve zultimlerine karsilik vermemesidir.
Ikincisi soylediginin ne anlama geldigini bilmeyen cahillerden yiiz
cevirmesi ve onlara yumusak davranmasidir. Uglinciisii miiminlere
sefkatle muamelede bulunmasidir. Hz. Peygamber’in miiminlere
karst merhametli oldugu Tevbe suresi 128. “Miiminlere kars: sefkat ve
merhamet doludur” ayetle tim insanlara bildirilmistir.**® Buradan ¢ikan
sonug inananlara merhametli davranmanin Hz. Peygamber icin bir
“zul” olmadigidir. “Ziil” kelimesine “boyun egme ve bir kisim insanin
digerlerini istihdam etmesi” anlami veren Maturidi, kelimenin bu
anlamiyla Hz. Peygamber hakkinda kullanilmasini dogru bulmaz. Zira
Allah’in, tebligle gorevlendirdigi bir elcisine zor kullanilarak insanlarin

334 Bk. Buhari, “Iman”, 8; Miislim, “Iman”, 69, 70.
335 El-Ahzab 33/6. Matiiridi, Tevilit, 8/353-354.
336 El-Kalem 68/4. Matiiridi, Te'vilat, 10/137.

337 El-A’raf 7/84. Maturidi, Te'vilat, 4/490-491.
338 Matiiridi, Te'vilit, 5/119.
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kendisine hizmet etmesini emretmesi ihtimal disidir. Buna karsin
insanlardan bir kismin1 diger bir kisminin islemlerini yerine getirmesi
icin istihdam etmesi miimkiindiir.** Miiminler de Hz. Peygamber’'den
ogrendikleri merhameti birbirlerine karsi sergilerler. Onlarin birbirlerine
kars1 segiledikleri algak goniilliilitk ve merhamet duygusunun 6viilesi
bir davranis oldugu Kur’an’da belirtilir.3*

Matiridi'ye gore, Hz. Peygamber'in merhametini esirgememesi
gereken diger bir grup hane halkidir. Hz. Peygamber bir insan olarak
eslerine giizel muamele etmekle, sefkatli ve merhametli davranmakla
sorumludur. O, eslerinin rizasini kazanmak ve onlar1 memnun etmek
icin kendisine helal kilmnanlardan ve haram olmayan lezzetlerden
dahi uzak durmak ister. Yiice Allah, onun eglerine olan gefkatinin ve
iyi davramisinin kendisine helal kilman nimetlerden yararlanmaktan
vazgecirecek boyuta ulasmamasi gerektigini hatirlatmaktadir.’* Boyle
bir hatirlatmayla Hz. Peygamber’e herhangi bir yasak getirilmemekte,
yaptig1 bir yanlistan dolayr azarlanmamakta bilakis eslerine gtizel
davranmasi konusunda onun ytiki hafifletiimektedir.*** Zira birakin
ailesine olan sefkatini Allah’a iman etmekten yiiz ¢ceviren insanlara karsi
dahi Hz. Peygamber’in sefkati dyle bir boyuta varmisti1 ki, nerdeyse
kendisini heldk edecekti. Aymi sekilde Allah’mn, “Onlar icin iiziiliip
kendini harap etme!”*" buyruguyla, onun teblig vazifesi sirasinda ytikiini
azaltmak istemis olmasi da ihtimal dahilindedir.3*

Hz. Peygamber'in merhamet gosterdigi gruplardan birisi de
kavminin inkarcilaridir. Onlarin biitiin kotii davramiglarina kars: Yiice
Allah, elcisine sabrielden birakmamasini tavsiye etmistir. Elciler de dahil
insanlarin, sikintilarinin giderilmesi noktasinda Allah’in merhametini
ummalarinin yaninda sabr1 da elden birakmamalar1 Matiiridi'ye gore
saglikli bir davranistir. Konuyla ilgili Me’aric suresi 5. “Simdi sen en
gtizel sekilde sabret” ayetteki “gtizel sabir” kelimesini bazilarinin, “iginde
sabirsizligi olmadig1 sabir” tarzinda agikladiklarmi nakleden Mattiridi
kelimeye kendisi de yorum getirir. Ona gore igerisinde sabirsizligin
yer almadig sabir, kiside sabrin etkisinin gortilmesi, diger bir ifadeyle
cehresinde begenmeme ve asik surathlik durumunun olmamasidir.
Baska bir agidan giizel sabir, kendisine eziyet edilenin eziyet edene tfke

339 Es-Suara 26/215. Matiiridi, Te'vilat, 8/90. “Ziil” kelimesi sozliikte bir kahrin zorla, zor kullanarak itaat
ettirmenin neticesinde ortaya gikan horluk ya da hakirliktir. Ibn Faris, Mu’cemu Makadyisii’l-Luga, 2/345;
Isfehani, el-Miifredat, 239.

340 El-Feth 48/29. Ayrica bk. el-Maide 5/54.

341 Et-Tahrim 66/1. Ayrica bk. Fatir 35/8.

342 Isra 17/29. “Olgiisiizce eli agik da olma” ayetindeki ifade benzer bir durum soz konusudur. Bu ilahi
hitapla, comertligin son sinira vardirilmasindan ziyade comertlik yaparken israf boyutuna varilmasi

asaklanmaktadir. Burada comertlik konusunda Hz. Peygamber’in ve onun sahsinda tiim inananlarmn ytikii
afifletilmektedir. Ciinkii eli agiklig1 son sinira vardiran kimse, kendisi ve hane halk: igin elinde bir sey
birakmayacak, bagkalarina el acacak bir duruma diisecektir.

343 Bk. Fatir 35/8; el-Kehf 18/6.

344 El-Kalem 68/4. Matiiridi, Tevilit, 10/137.
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ve hosgoriistiz degil, sefkat nazariyla bakmasi; eziyet edenlere misliyle
karsilik vermemesi, onlarin ezalarina karsilik merhamet gostermesidir.?*

2.2.5. Allah’in Miiminlere Merhameti

Allah’in merhamet ettigi insanlardan bir digeri miiminlerdir. Yiice
Allah’in mtiminleri Nisa suresi 152. ayette “Allah’a ve el¢ilerine iman edip
onlardan herhangi birini digerlerinden ayirmayanlar” olarak niteledigini
belirten Matiiridi, onlarin bu sekilde nitelenmelerinde “Biz Allah’a,
bize indirilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakup’a ve onlarin torunlarina
indirilene; Rableri tarafindan Musa'ya ve Isa'ya verilenlere, ayrica diger
peygamberlere verilenlere inandik”* demelerinin biiytik katkis1 oldugunu
ifade eder. Mattiridi'ye gore giinah islese de miimin Allah’a ve elgilerine
iman etmekte ve elciler arasinda ayirima gitmemektedir. Buradan
hareketle Matiiridi bu ayetin, biiytik giinah isleyene miimin ismini
vermekten kaginan, “Allah onlara miikafat vermeyecek”* ve “Allah
ezelden beri bagislayic1 ve merhametli olmayip sonradan bagislayici
ve merhametli olmustur”** diyen Mu'tezile'yi reddettigini savunur.
Mattiridi onlarin miimin hakkindaki bu yorumlarina; miiminler Nisa
suresi 152. ayetin: “Allah bir giin onlara miikafatlarini verecektir” hitkmiine
dahil olup Yiice Allah onlara, kendisinin bagislayici ve sonsuz rahmet
sahibi oldugunu haber vermektedir sdylemiyle cevap vermektedir.>*

Mattiiridi, Allah’in birbirlerine alcakgoniilli ve merhametli davranan;
kafirlere karsi ¢ok sert ve direncli*® olan, buna karsin karanlik yerine
aydinhigr tercih eden miiminlere merhametli olacagini Hadid suresi
9. “Kuskusuz size karst Allah, ¢ok sefkatli ve merhametlidir” ayetle ortaya
koydugunu zikreder. Ayet 6zellikle miiminlere hitap etse de Matiiridi,
buradaki rahmet ve sefkatin tiim insanlara yonelik olmasinin da ihtimal
dahilinde oldugunu diistintir. Ctinkti Allah, insanlar arasinda herhangi
bir ayrim yapmaksizin “size karsi ¢ok sefkatli ve merhametlidir”
buyurmaktadir. Insanlarm Allah’in birligini ve rabliginianlamayailiskin
akillarinda yeteri kadar delil bulunsa da Allah, onlara kars: sefkatli ve
merhametli oldugunun bir gostergesi olarak peygamberler ve kitaplar
gondermistir. Allah"mn litfu ve rahmetiyle insanlara peygamberler ve
kitaplar gondermesinin hikmetini Mattiridi, onlarin ¢agrildiklar: imamn
daha cabuk kabullenmeleri, zihinlerindeki tereddiitleri daha kolay
gidermeleri olarak izah eder.*

345 Matiiridi, Te'vilat, 10/199-200.

346 El-Bakara 2/136.

347 Ebii'l-Hasan Abdiilcabbar b. Ahmed Kadi Abdiilcabbar, Tenzihu'l-Kur'an ani’l-Metdin, (Beyrut: Yy., ty.), 263.

348 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/620. Krs. Ebt Yusr el-Pezdevi, Usiilii’d- Dm thk. Hanz 811<ah1re
Mektebetii'l-Ezheriyye Li't-Ttiras, 2005), 135.

349 En-Nisa, 4/152. Matiiridi, Te'vildt, 3/405-406; Pezdevi, Usiilii’d-Din, 137-140.

350 Bk. el-Maide 5/54; el-Feth 48/29. Matiiridi, Te'vildt, 3/543.

351 El-Hadid 57/9. Matiiridi, Te'vilat, 7/490. Ayrica bk. en-Nisa 4/29. Matiiridi, Te'vilat, 3/143.
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Miuminlerin birbirine yakin olmalarin1 saglayan husus nedir?
Matiiridi'ye gore inananlarin birbirlerine yakin olmalar1 Allah’'mn
rahmeti sayesindedir.** Arapcada “yakin olanlar” anlamindaki
“mukarrebtn” kelimesi Matiiridi tarafindan, diinyada hayirh islerde
yaris i¢inde kosusturanlar olarak anlamlandirilir. Mukarreb olanlar,
serre davet eden nefsani arzularini terk ettikleri gibi heldka surtikleyici
giinahlardan ve hatalardan da uzak dururlar. Ayetteki yaklastirma fiiline
baskalarina nispet edilmesi yontiyle “yaklastirilmis olanlar” manasi da
verilmistir. Zira insanlar hayirl isleri yapmay1 kendi kendilerine degil
diger insanlar sayesinde basarirlar. Ayni sekilde heldke stirtikleyen
glinahlardan ve hatalardan da baskalar1 sayesinde korunurlar. Bir
bakima onlar yaklastirilma liitfuna, kendilerini diinyada hayir islerine
vakfetmeleri ve Allah’in rahmeti sonucunda erismis olmaktadirlar.3%®
Mattiridi, “Isa’ya tabi olanlarin kalplerine sefkat ve merhamet yerlestirdik”**
ayetinden hareketle miiminleri birbirine yakinlastiran en 6nemli
hususun Islam dini oldugunu ifade eder.*

Matiiridi miiminlerin yaptiklar hatalarda stireklilik
gostermediklerinde  affedilerek  miijdeleneceklerine,  yaptiklar
glinahlardan ve kusurlardan vazgectiklerinde bagislanacaklarainanan
kimseler olduklarini zikreder. Ayrica miiminler her ne kadar fiillerinde
Rablerine muhalefet etmeyeceklerine inansalar da hayatlar1 boyunca
islemis olduklar1 kusurlarmin bagislanacagi umudunu tasidiklarinm
ifade eder. Ona gore miiminler, Allah’in af ve rahmetine gtivenerek
bazi hallerde gitinah islese de her durumda Rabbine muhalefet etmekten
vazgecip tovbe etmenin, imanlarinin asli olduguna inanirlar.**

Miuminlerin bir kismi m1 yoksa tamamai birbirine karsi merhametlidir?
Matiiridi'ye gore, Hak Teala’nin “kafirlere kars: sert, miiminlere karsi
merhametli” olmakla miiminlerin hepsinden ziyade bir kismin1 veya
cogunlugunu kastetmesi miimkiindiir. Nitekim konuyla ilgili Abdullah
b. Mestid"un soyle dedigi rivayet edilmistir: ‘Sayet Yiice Allah, “Icinizden
bir kismu diinyayi, bir kismu ise dhireti istiyordu”®’ diye bildirimde
bulunmamas olsaydi biz, Hz. Muhammed’in ashabr icinde diinyalig1
isteyen birinin oldugunu bilemezdik’.*® Miiminlerin inkar edenlere
kars1 sert olmakla nitelenmeleri onlara kars: hi¢ sefkat duymadiklar:
anlamina gelmez. Zira Hz. Peygamber, inkarcilarin da iman ehlinden

352 Hz. Peygamber'den merhametin hane halkindan ziyade din kardesine gosterilmesi gerektigi yt‘)nde
rivayetler gelmistir. Bz. Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, 4/185; Buhari, “Iman”, 7; Miislim, “Iman”, 71).

353 El-Mutaffifin 83/28. Matiiridi, Te'vilit, 10/465.

354 El-Hadid 57/27. Ayrica bk. Al-i imran, 3/103; Meryem 19/96; el-Fetih 48/29; el-Maide 5/54.

355 Matiiridi, Te'vilit, 9/538-539.

356 Bk. Yasin 36/11. Matiiridi, Te'vildt, 8/507.

357 Al-iimran 3/152. ,

358 El-Fetih 48/29, Matiiridi, Te'vildt, 9/31. Ibn Mestid un sozii icin bk. Taberi, Cimi'u’l-Beyin, 6/141.
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olmalar1 yolunda kendini heldk edecek derecede biiyiik bir 6zveri/
sefkat gostermistir.>’

Mattiridi'ye gore Allah’in azabindan uzak kalacak kimseler Allah'in
rahmetine mazhar olanlardir. Bunlar Allah’in merhamet ettigi, iman
yolunu gosterdigi ve tevhit ile riziklandirdig kisilerdir. Ctinkti onlar
birbirlerine dost olup yardim ederler. Matiiridi Allah"in izzet ve rahmet
sahibi olmasinin da miiminlere herhangi bir azabin dokunmayacagina
isaret ettigini ifade eder. Ona gore, Duhan suresi 42. ayetteki “aziz”
kelimesi ‘dtismanlarindan dostlarmin intikamini almakta gticludiir’;
“rahim” kelimesi ise ‘sadece miiminlere merhametlidir’ anlamina gelir.
Aziz kelimesi ayrica ‘tiim mahltkatina kars1 ¢ok giiclti, mahlikatin
O’'nun ytice kudreti karsisinda hor ve hakir oldugu ve hicbir seyin acze
diistiremeyecegi yiice kudret” demektir.*® Yiice Allah’'in, Firavun ve
kavminden 6¢ alic1 olmasi, Hz. M(isa ve beraberindeki miiminlere karsi
merhamet sahibi olmasi “aziz”in Allah’a diisman olanlara, “rahim”in
de Allah’a dost olanlara yonelik olduguna isaret etmektedir.*’

Allah’in merhameti sadece miiminlere mi hastir? Bu soruya Mattiridi,
Stré suresi19. ayetle: “ Allah kullarina yonelik cok liitufkardir, diledigine rizik
verir” cevap verilmeye calisildigini zikreder. Soyle ki ayet kimilerince
Allah’in merhametinin her ne kadar genel olsa da miiminlere has
oldugu ifade edilmistir. Onlara gore “Allah latiftir” beyan1 “miiminlere
lutfedicidir” anlamina gelmektedir. Bazilar1 da ayetin miimin-kafir
herkesi kapsadig1 kanaatindedir. Buna gore Allah her iki grup insana
da lutufkardir. Allah liitfu geregi diinyada miimine de kafire de rizik
vermektedir, ahirette ise sadece miiminlere merhametlidir. Matiiridi
sorunun cevabr hususunda kendi diisiincesini su sekilde aciklar:
Allah’in her iki kesime de merhametli ve liitfedici olmas1 miimkiindiir.
Buna gore miiminlere karst merhametli ve liitufkar olacaginda stiphe
yoktur. Kéfirlere gelince diinyada azabin ertelenmesi onlara kars: da
Allah’in liitufkar oldugunun delilidir. Imtihan konusunda ise Allah her
iki tarafa karsi merhametlidir.3®> Matiiridi, “ Allah kendisini merhametli
olmakla nitelemekle birlikte ahirette insanlara azap edecegini haber
vermektedir. Bu durum nasil uzlastirilir?” gibi bagka bir sorunun akla
gelebilecegini zikreder. O, bdyle bir soruya ise: “Allah’in azabi hak
edenlere azap etmesi, kendisini merhametli olma niteliginden ¢ikarmaz.
Sayet onlara azap etmeseydi, akla uygun olmayan ve hikmetten
uzak bir davranista bulunmus olurdu. Ciinkii onlar hakikati kabule
yanasmadiklar: igin sonsuz azabi hak etmislerdir” seklinde cevap

359 Fatir 35/8. A)/rlca bk. es-Suara 26/3; Matiiridi, Te'vilit, 9/317.

360 Matiiridi, Te'vilat, 9/210; es-Suara 26/9 Matiiridi, Te'vilit, 8/51.

361 Es-Suara 26/68, 217. Matiiridi, Te'vilat, 8/62; 8/90. Es-Secde 32/ 6; Matiiridi, Te vilat, 8/330.
362 Bk.el-A’raf 7/32, 156; el-Mii'min 40/ 7.



74 | MATURIDI'YE GORE ILAHT MERHAMET

verilebilecegini ifade eder.*® Bu aciklamalardan Mattiridi'nin, Allah"in
diinya ve ahiretteki rahmetinin herkese ayni sekilde tecelli etmeyecegi
kanaatine sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Allah’in miiminlere olan merhametinin hem bu diinyada hem de
ahirette gerceklesecegini dile getiren Mattiridi, sayet Allah'in liitfu
ve rahmeti diinyada ve ahirette miiminlerle birlikte olmasayd1 onlar
isledikleri gtinahlar sebebiyle cetin bir azapla kars1 karsiya kalacaklard:
goristine sahiptir.* Mattiridi bu diistincesini Hz. Aise’ye Safvan ile
atilan iftira olayryla temellendirir.*® Ilk olarak sayet Allah’in liitfu ve
rahmeti miiminlere yakin olmasaydi, Hz. Aise’ye Safvan ile atilan
iftira hususunda o ikisinin masum olduguna dair ayetler indirilip de
bunun sonucunda inananlar tévbe etmemis olsalardi bu iftiralaridan
dolay1 onlar ahirette azaba maruz kalacaklardi. Digeri ise sayet Allah,
liitfunu ve rahmetini miiminlerden uzak etseydi Hz. Aise’ye atilan iftira
nedeniyle inananlar1 6lmeden 6nce cezalandirirdi. Ayrica “Allah’in
liitfu ve rahmeti hep sizinle olmasaydi” ifadesi olumlu anlamda Allah’'in
rahmetinin insanlarla birlikte olduguna isaret etmektedir. Allah’in
liitfu ve rahmeti karsisinda inananlara diisen iftira gibi asilsiz haber
kendilerine ulastiginda birbirlerine hiisnii zan beslemektir.**® Mattiridi
konu hakkinda Ibn Abbas’in, kendi 6ziiniiz hakkindaki hiisnii zanninizi
Hz. Aise icin de muhafaza etseydiniz, bu cirkin fiili mtminlerin
annesinin ve ayni sekilde diger miimin kadinlarin da yapmayacagim
bilirdiniz, dedigini nakletmistir.**”

Iman ehlinin, Allah tarafindan desteklenmesi ve kendilerine
merhametin sergilenmesi icin hangi 6zelliklere sahip olmalar1 gerekir?
Matiiridi'nin bu soruya ne cevap verdiginden 6nce onun iman ehlini
kac grupta degerlendirdigini ifade etmek faydali olacaktir. Iman ehlinin
tamamini ayni diizeyde gormeyen Matiiridi onlar1 ti¢ grupta ele alir.
Birinci grup, diismanlarindan korkmayarak imanlarini agiktan ilan eden
ve onlarla savas meydanlarinda carpismaktan gekinmeyenlerdir. Ikinci
grup, imanlarin acikca dile getiremeyen, diismanin karsisina ¢itkmaya
cesaret edemeyen, bununla birlikte iman bakimindan kendilerinden
daha giiclii olanlarin golgesine sigianlardir. Uctincti grup, tereddiit
363 Es-Sara 42/19. Matiiridi, Tev’ilat, 9/7; 9/117-118; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 159. Cezalandirmak, Yiice

Allah’m giinahkar tizerindeki hakkidir. Hakkini bu kimseden tamamen alabilecegi gibi onu affedebilir de.

Kadi Abdulcabbar, Ebii'l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, (Dinin Temel Ilkeleri),

cev. Hulusi Arslan (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 118.

364 En-Nuar 24/10.

365 Allah Teala iffete atilan iftira hakkinda agir ifadelerle hiikiimler diizenlemis ve vaidde bulunmustur. Bunun
gerekgeleri farkli sekillerde izah edilebilir. Birincisi, iffetli kadinlara ve saygin kimselerin ¢ocuklarmna
itham edici yakistirmalarda bulunmalarma dair fasiklarin umutlarim bitiiniiyle sonlandirmak, boylesi
¢cirkin bir ey{eme kalkismalarma siddetle karsilik vermek suretiyle ciiretkarliklarmm ontinti kesmektir.
Ikincisi insanlar, iftiraya maruz kalan iffetli/ muhsan kadinlar ve saygin kimselerin ¢ocuklariyla evlenmek
istemezler. Ugiinciisii iftirada bulunanlar, kendisine iftira atilan ile onun iliskilendirildigi kimseler arasinda
nefret ve diismanligin meydana gelmesine neden olurlar.

366 “Bu sozii isittiginizde miimin erkekler ve kadinlarm birbiri haklanda hiisnii zan beslemeleri gerekimez miydi?” en-Ntr 24/12.
367 En-Nar 24/14, Matiiridi, Te'vildt, 7/532-533.
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icerisinde olanlardir; kimsenin gormedigi yerlerde kéfirlere yakinlik
gosterirken, kalabalik ortamlarda miiminlere uyanlardir. Gercek iman
sahiplerinin, Allah’a ve Rastl’tine diisman olanlarla dostluk kurmas:
diistintilemez. Allah, katindan bir ruh/rahmet, kalplerine yerlestirdigi
iman ndru ile inananlar1 desteklemis ve imanda sabit kilmigtir.>%®

Allah Teala rahmeti geregi kendisine inananlara sikintili anlarinda
“giiven duygusu”® indirmektedir. Bazi miifessirler “giiven
duygusu”’ndan maksatin melekler oldugu gorustindedir.® Giiven
duygusunun Allah’in “yardimi1”, “yticeligi”, “rahmeti” ve “sekineti”
oldugu da zikredilmistir.*”! Matiiridi'ye gore “sekinet”in asly; siddetli
korku ve hiiziin sonrasinda meleklerle ya da hangi sekilde stikin
bulacaksa kalplerin o sekilde giiven dolmasidir. Yiice Allah, savas
meydanindan ashabmin dénmesi ve ayrilmalar: elgisine zor geldiginde
onun kalbine giiven indirmis, gozle goriilmeyen askerler olan melekleri
gondermistir, boylece savas ve hezimetle inkdr edenlerin cezasini
vermistir. Bubeyanda,inkarcilaridostedinenlerinimanlariyok olmustur,
diyen Mu'tezile’nin goriistini reddetmeye dair delil bulundugunu dile
getiren Mattiridi gerekgesini soyle agiklar: Yiice Allah, kafirleri dost
edindikten sonra onlari miiminler olarak nitelemistir. Bu durum da
gostermektedir ki inkarcilar1 dost edinme, Mu'tezile’nin sdyledigi gibi
inanalar1 imandan ¢ikarmamuigtir.3”?

Allah inananlarin kalplerine huzur ve giiven asilamaktadir. Bu,
onlarin imanlarina iman katmalarina katkida bulunmak icindir. Bu
baglamda Fetih suresi 4. ayette gecen “sekinet” kelimesi farkli sekillerde
anlamlandirilmistir. Matiiridi ayette gecen “sekinet” kelimesine “rtizgar
vari bir ozellik tasir, kedi kafas1 gibi bir bast ve iki kanadi vardir”
seklinde anlam verenlerin oldugunu ancak bu yorumun bir degerinin
olmadigini belirtir. Zira ayette “Allah, sekineti miiminlerin kalplerine
indirdi’, buyrulmaktadir. Mattiridi'ye gore onlarin sekineti boyle tefsir
etmeleri kabul edilecek olursa, Allah’in onu kalplere nasil indirdigi akla
gelecek olup bunun nasilligini bilmek ise s6z konusu olmayacaktir.
“Sekineti indirdi” ifadesini, “huzuru ve rahmeti indirdi” seklinde
yorumlayanlarin da bulundugunu zikreden Matiiridi, sekinetin aslinin,
kalplerin kendisiyle siiktina kavustugu bir hal oldugunu belirtir. O,
bu ayetin ayn1 zamanda Mu'tezile'nin aleyhine delil oldugunu ise

368 Matiiridi ilgili ayette imanin mekanimin kalp olduguna delil bulundugunu, Ibn Mestid’dan da bu konuda
benzer bir yorum yapildigini zikreder. Matiiridi, Te'vildt, 9/578. Benzer ayetler icin bk. ”Allah saglam sozle
iman edenleri sapasaglam tutar”. Ibrahim 14/27. “Giizel bir agaca benzeyen giizel bir soz...”. Tbrahim 14/24; El-
Miicadele 58/22.

369 Et-Tevbe 9/26.

370 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 2/42.

371 Ibn Abbas, Tenviru'l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, 201; Zeyd b. Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur'ani’l-Mecid, 107; Taberi,
Cami’ul-Beyan, 11/395; Razi, Mefifihu'l-Gayb, 16/23.

372 Et-Tevbe 9/26. Matiiridi, Te'vilit, 5/326.



76 | MATURIDI'YE GORE ILAHT MERHAMET

soyle aciklar: Allah, sekineti/dinin hakikatini miiminlerin kalplerine
indirmistir. Bu ise ilmin tefsiri olup delile dayanan ilmi yaratanin ve
indirenin, ilmin kaynaginin Allah oldugu manasma gelir. Halbuki
Mu'tezile: “Ilmi ortaya koyan ve istidlalde bulunan bizzat insandur.
Hatta bu fiiller insanlardan meydana gelmis ve hadis olmustur”
der.’” Matiiridi, Mu'tezile’den bazilarmin konu hakkinda su goriiste
oldugunu da nakleder: Sekineti indirmenin Allah’a nispet edilmesi,
hakikat degil mecaz anlamindadir. Nitekim, hakikaten evine indirmese
de filan kimse filancay1 kendi evine indirdi denilir. Ancak indirme
fiilinin kisiye nispet edilmesi, onun evine gitmesine neden olan
bir is olmasindandir. Sekinetin, imanlarmna iman katmasi amaciyla
miiminlerin kalplerine indirilmesinin Allah’a nispet edilmesi de bunun
gibidir. Burada inananlarin kalplerine gercek manada bir sey indirmek
ve orada bilgi yaratmak soz konusu degildir, bu indiris veya yaratma
bir is ve sebep ytiztindendir.*”* Mattiridi onlarin bu agiklamalarina soyle
cevap verir: Bir seyi bir nesneye indirmek, onlarin soyledigi manada
olmadig1 gibi o seyi bir nesnede var etmek manasma da gelmez.
Allah sekineti, miiminlerin imanlarmi arttirmak igin indirir. Boyle bir
konuda, kendisinden kaynaklanan bir is veya onda meydana gelen bir
sebep yiiziinden indirdi denilemez. Bu, Allah"m: “Allah"in, giinahlarin
bagislamas: i¢in sana apagik bir fetih ihsan ettik”>” ayetinde soyledigi
gibidir. Boyle bir kelime, ancak bahse konu olan giinahi1 bagislamasi
icin o fethi lutfetmesi, haber verdigi bicimde ve indirmenin gergek
olmasinda kullanilir.37

Miisliimanlarin bir araya gelmelerine vesile olan sebepler ortada iken
birbirlerine kars1 kin ve diismanlik duygular1 nasil meydana gelmistir?
Miisliimanlar (Hariciler, Mu'tezile vb.) birbirlerinin kanini akitmay1
nasil helal gormeye baslamislardir?” Mattiridi'ye gore miisliimanlar
bir arada tutan sefkat ve merhamet, Allah’in ltitfuyla viicut bulmustur.
Her ne zaman inananlar o liitftun kendilerine yonelmesini gerektirecek
eylemlerden uzaklasmissa, liituf ortadan kalkmis ve Miisliimanlar
arasinda kan dokiicti eylemler meydana gelmistir. Isledikleri biiyiik
glinahlar sebebiyle Miisltimanlar: kafir ilan etmek i¢in Hariciler, saglam
temellere dayanmayan birtakim fikirler ortaya atmis ve gtinahkar
miisliimanlarla savasmay1 mesru gormuslerdir. Mu'tezile de biiyiik
glinah isleyenleri fasik ve facir olarak adlandirmis ve onlari imanla
kifur arasinda bir yerde konumlandirmislardir. Kendi disindakilerinin
373 Kadi Abdulcabbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 84-85.

374 Zemahseri, sekinet kelimesinin hakikat manasinin “hareket ya da hareket kabiliyetine sahip olmak”; mecaz

anlaminin ise “1zdiraptan sonra nefsin huzur bulmas1” oldugunu belirtir. Ebii'l-Kasim Céarullah Mahmad b.

%rélée)r, 5—426e7§1ah§eri, Esdsii’l-Beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uytni’s-Std, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- IImiyye,

375 El-Fetih 48/1-2.
376 El-Fetih 48/25. Matiiridi, Te'vildt, 9/293.
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kafir veya fasik olduguna hiikmedenler, onlarla kendilerini bir arada
tutan sebepler varligini stirdtirmekle birlikte, hi¢ stiphesiz onlarla kendi
aralarina kin ve diismanlik tohumlar: ekmis olurlar.?””

Miminler kendilerine diismanlik eden cocuk, es ve ebeveynine
merhametli davranmali midirlar? Yiice Allah, miiminlere kendilerine
diisman olan ¢ocuk ve esleri ile anne babalarina nasil muamele etmeleri
gerektigini Tegabtn suresi 14. ayetle 6gretmektedir. Matiiridi'ye gore
ayetteki “adtivven” kelimesinin hakiki dtismanlik olarak yorumlanmas:
durumunda, ayet iki anlama gelecektir: Birincisi, sirk ve kuftir gibi
acik bir diismanliktir. Bu ttir dismanhigin gerceklestigi durum erkegin
Miisliiman, esinin ve cocugunun kéfir olmasidir. Inanan erkek, kendisini
kiifre ve sirke ¢cagiran es ve cocuklarina uymaktan sakinmalidir. Bunun
yaninda Allah’in bagislayict ve merhamet sahibi oldugu bilinciyle
onlarin ¢agirdiklari ama¢ ugrunda isledikleri giinahlarmi affedip,
onlara hosgoriilii ve bagislayici1 davranmalidir. Allah Teald miiminlere,
Islam’a girmemis es ve cocuklariyla birlikte yasamalar1 hususunda
affedici olmay1 ve hosgoriilti davranmayi tavsiye ettigi halde Allah’a
sirk kosan anne-baba hakkinda sirk hususunda itaat etmemekle birlikte
diinyada onlara iyilikle muamele edilmesini istemektedir.*”® Matiiridi'ye
gore kisiye, kendi karisi ve cocugu {iizerinde otorite sahibi olup,
soziinti dinletebileceginden onlara af ve miisamahayla davranmas:
emredilmektedir. Anne babanin durumu digerlerinden biraz farkhidir.
Zira kisinin onlar tizerinde tam bir otoritesinden stz etmek miimkiin
degildir. Bu nedenle kisiye diinyada anne babaya iyi davranmasi
emredilmekte, buna karsin kotuluge cagiran sozlerine itaat etmemesi
gerektigi vurgulanmaktadir.’”

Ikincisi ayette gecen diismanlik minafiklarin yaptigi gibi gizli
bir diismanlik olarak da yorumlanabilir. Yiice Allah inananlara,
diisman olan esleri ve cocuklarmmin ihanet ederek kendilerini helake
diistirmelerinden sakinmalarim1 hatirlatmaktadir. Zira diismanlhigini
icinde gizleyen birinin muhatabin1 yok etme arzusundan emin
olunamaz. Allah, munafiklarin gercekte korkak ve zayif olduklarini
miiminlere bildirmekle birlikte miiminlerin yine de onlardan sakinmalari
gerektigini belirtir.®® Matiiridi ayetteki “adiivven” kelimesinin
“dtismanlik fiili” anlamina da gelebilecegini belirtir. Bu tuir diismanlik,
siradan bir hayatta goriilebilecegi gibi es ve cocuklarin, kisiyi cimrilik
yapmaya ve baskalarma yardim etmekten vazgecirmeye cagirmasi
tarzinda da ortaya cikabilir. Mal azalacak kaygisiyla aile reisinin

377 El-Hadid 57/27. Matiiridi, Tevilit, 9/539.

378 Bk. Lokman 31/15. Ayrica bk. el-Ankebut, 29/8.
379 Matiiridi, Tevildt, 10/42.

380 Bk. Miinafiktin 63/4.
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insanlara iyilik yapmasi ve ikramda bulunmasi onlara agir gelir. Yiice
Allah ayette inananlara, es ve cocuklarmin muhtaclara ihsan ve ikramda
bulunmaktan vazgecirmek konusundaki isteklerinden sakinmalarim
emreder.® Zira kalpler arasinda tilfet ve birligin saglanmasinda etkin
bir rol oynayan zekéatta, zekat1 veren kisiyi baskalarina karsi merhamete
sevk eden bir 6zellik bulundugu soylenebilir.>*

[nananlarin giinah kirinden kurtulmalar1 kendi gayretleri sonucu
mudur? Matiiridi, Nir suresi 20. ayetten hareketle inananlarin gtinahtan
temize ¢ikmalarmin Allah’in rahmeti sayesinde gerceklestigini belirtir.
Ona gore Allah ayette sart ctimlesinin cevabini belirtmemistir. Sart
cumlesinin cevabi, sonraki ayette “Allah'in size Litfu ve merhameti
olmasaydi, icinizden kimse asla temize c¢ikamazdi” seklinde belirtilen
husustur. Bu da gostermektedir ki arinan kendi gayretiyle degil Allah'in
litfuyla armnmaktadir. Ona gore kotti huy ve aliskanliklar: birakarak
kendini diizelten; gtizel isleri, kulluga yarasir taat ve amelleri yapanlar
da bunlar1 Allah’in rahmetiyle basarmaktadir. Zira inananlarin arinmast
Allah Teala’nmin kendilerini koruma altina almasi, kendilerine tevfiki/
yardimi, kitaplar ve restller gondermesiyle gergeklesir. Zikri gegen
ayette Mu'tezile’nin goristinii reddeden delil bulundugunu ifade
eden Matiiridi, Allah’in kendisini arindiranin ancak Allah’in liitfu ve
rahmeti sonucu arindigmi belirtmesine karsin Mu'tezile'nin bunun
aksini soylediklerini ifade eder. Mu'tezile’ye gore Allah, giinahkarlara
yaptiklariin karsiliginin disinda baska bir ceza verecek olsa zalim
olur. Bir kimse diinyada yapmasi gerekeni yerine getirdiginde ltitufta
bulunmus sayilmayacagi gibi adil olan Allah da kendisine diiseni
yapmasi nedeniyle mufdil/ltitufta bulunan olarak vasiflanamaz. Allah
Teéla ayrim yapmaksizin herkese kendilerini arindiracak ve durumlarin
diizeltecek olanaklar1 vermis, onlardan bir kism ise kendi tercihleri/
iradeleri ile arinmaktan ytiz ¢evirmislerdir.® Mattiridi ise Mu'tezile'ye
cevap olmak tizere Hak Tedld’'min kullarmma vermesi durumunda
armnmalarma vesile olacak lutfunu katinda tuttugunu, nefsini 1slah
ederek armnana ltutfunu nasib ettigini, arinmak istemeyenden ise liitfunu
esirgedigini belirtmistir.®*

Matiiridi’nin, nefsini arindirarak rahmete erenlerin bunu Allah'in
litfuyla elde ettikleri hususunda ileri stirdiigti bir diger delili Nar
suresi 21. ayettir. Ona gore ayetteki “Nefsini arindiran” ibaresindeki
“armdirma” fiilinin Allah’a ve kula isnad1 miimkiindtiir. Kelime Allah’a
isnad edildiginde “De ki: “Ancak Allahin litfu ve merhametiyle, iste

381 Matiiridi, Tevilat, 10/43.

382 Bk. el-Bakara 2/110. Matiiridi, Te'vildt, 1/537-538.

383 Bk. Kadi Abdulcabbar, el-Muhtasar fi Usili’d-Din, 117-118.
384 Matiiridi, Te'vildt, 7/534-535.
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bunlarla sevinsinler! Bu, onlarin diinya mali olarak biriktirdiklerinden daha
hayirlidir” ayetinde de yer aldig1 tizere arnan kisi, Allah Teala’nin
liitfuyla/rahmetiyle arinmis olmaktadir. Ifadenin kula isnad edilmesi
durumda ayet: “zekkaha/nefsin sahibi kendini arindirirsa” anlamina
gelecektir. Nefsini arzu ve hevesiyle basbasa birakanin ise ziyan
etmesi muhakkaktir. Bu iki durum birlikte diistintildtigtinde “tezkiye/
arindirma” ve “dalal/sapkinlik yolu” yaratma agisindan Allah’a,
islenmesi bakimindan kula nispet edilir.*

Allah’in inananlara karst merhametinin bol olmasmin gostergeleri
onlar igin gemileri, uzak beldelerde kendileri igin yarattig1 riziklara
ulasmak tizere hayvanlar1 yaratmasy tovbe edip hatalarindan
dondiiklerinde ise hatalarmi affetmesidir. Seneviyye'nin®” Allah’m
miminlere olan merhameti konusunda itirazi oldugunu belirten
Mattiiridi, onlari itirazinin: Rabbinizi rahmet ve sefkatle niteliyorsunuz.
Oysa ki o tizerinize siddet, sikint1 ve kiilfet ytikliiyor; sizi oldiirtiyor
ya da katlediyor: Bu sayilanlarin rahmet sifatinin bir sonucu oldugunu
iddia etmek miimkiin degildir, seklinde oldugunu dile getirir. Matiiridi
bu itiraza sdyle cevap verilmesi gerektigini belirtir: Kisi kendisine
kars1 cok merhametli, nefsine kars: sefkatlidir. Bununla beraber fayda
umuduyla kisi hacamat yaptirmak, kan aldirmak, tadi hos olmayan
ilaclar icmek gibi kendisine sikintilar ve kiilfetler ytikleyebilir. Kisinin,
elde edecegi fayday1 goz ardi ettiginde bunlara tahammdiil gostermesi
beklenemez. Ana-baba da c¢ocuklarina merhametle dolu olmalarina
karsin, onlarin lehine fayda umduklarindan onlara sikintili isleri, biiytik
kiilfetleri yiiklerler. Ana-babanin ¢cocuklarina ytikledikleri bu sikint1 ve
kiilfetler kendilerinin onlara kars:i merhametle nitelenmelerine engel
olmadig1 gibi Yiice Allah’in inananlara yiikledigi kiilfetler de O'nun
rahmet sifatiyla vasiflanmasina engel teskil etmez ve O'nu hikmet
sinirlarinin disina ¢ikarmaz.38

Matiiridi'ye gore Yiice Allah'in inananlara olan bir diger liitfu helak
etmedigi insanlarin yerine onlar1 getirmesidir. Bu baglamda Ytnus
suresi 14. ayetteki “haldif” kavrami “yok etmedigi o insanlarin yerine
sizleri getirdi” anlamina gelmektedir. Zikri gecen ayette bir bakima
Allah’in nimeti, litfu ve rahmeti hatirlatilmaktadir. Hz. Peygamber’in
kavmi onceki peygamberlerin kavimleri gibi elgilerini inkar etmisse de

385 Yanus 10/58.

386 Bk. es-Sems 91/9. Matiiridi'ye gore “Tezkiye etme”, kisinin onu gelistirip goriintir kilmasi sonrasinda
insanlarmn ona 6vgii ve tazim goziiyle bakar hale gelmesi demektir. Matiiridi, Te'vilat, 10/543-544. Ayrica
bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 365-367; Ebii'l-Mu’in Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid li
Kaviidi't-Tevhid, nsr. Habibullah Hasan Ahmed, (Kahire: Daru’t-Tabaati’l-Muhammediyye, 1986), 278-283.

387 Seneviyye, yaratilisin aydinlik (nur) ve karanliktan (zulmet) ibaret olan iki temele dayandigim iddia eden
gruplar demektir. Seneviyye, sonralari Maneviyye, Mezdekiyye, Deysaniyye, Merkuniyye vb. firkalara
ayrimustir. bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 57; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 264-277; Muhammed Ali b. Ali
et-Tehanevi, Kessifu Istilahati’l-Fiiniin ve’l-Uliim (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/179.

388 Ytsuf 12/64. Ayirca bk. Isra 17/66. Matiiridi, Tevildt, 7/83-84.



80 | MATURIDI'YE GORE ILAHI MERHAMET

Allah, lutfu ve rahmeti ile bu kavmi topluca helak etmemistir. Allah
rahmeti geregionlaramiihlet vermis ve onlar1 tovbe etmeye cagirmistir.*
Matiiridi'ye gore Allah’in miiminlere olan merhametinin bir diger
gostergesi aralarinda kisast mesru kilmasidir. Allah’in inananlarin
arasinda cana karsilik can, mala karsilik mal alma seklinde uygulanan
kisas cezasini mesru kilmasinda onlarin hayatlarmin ve mallarmin
bekas1 s6z konusudur.*”

Allah’in rahmeti kendisiyle birlikte olanlara ahirette azap donunacak
midir? Matiiridi'ye gore inananlara, Allah’in rahmeti kendileriyle
oldugundan ahirette azap ilismeyecektir.** O, azabin Miisliimanlardan
uzak olmasinin diger nedenlerini peygamberlerin ve takva sahiplerinin
sefaatleri, Miisltimanlarin 6nceden yapip gonderdikleri ve giinahlarmin
bagislanmasini gerekli kilacak iyi amelleri yapmalar: olarak siralar.
Matiiridi, kéfirlerin gitinahlarina keffaret olacak iyi amellerinin
olmadigini, kendilerine sefaatci olur ve kendilerini Allah’a yakinlastirir
umuduyla putlara tapmalarimin ve meleklereibadetetmelerinin, Allah'in
rahmetinin onlara ulasmasini saglamayacagmni, hicbir yaratilmisin
sefaatini/ yardimini da kendilerine cekmeyecegini belirtir.*?

2.3. Allah’in insanlara Olan Merhametinin Siiresi

Allah’in insanlara merhamet etmesinin bir baslangici ve sonu var
midir? Matiiridi'nin bu konu hakkindaki aciklamalarina gegmeden 6nce
onun insanlar1 Allah’in miilkii olarak degerlendirdigine isaret etmekte
fayda vardir. Mattiridi, yaratilmislarin tamamimin Allah'm miilki
olmasindanhareketle Allah’in, bir uyarici géndermeksizinkullarinaazap
edebilecegini dile getirir. Bu hususta Matiiridi'nin delili Taha suresinin
134: Sayet biz bundan once onlari bir azapla heldk etmis olsaydik” ayetidir.
Ona gore zikri gecen ayette iki yon bulunmaktadir. Birinci yon, “Biz
bir resiil gondermedikce azap etmeyiz”>* ayetinden hareketle peygamber
gondermeden evvel isledikleri kotiiliikler nedeniyle insanlara Allah’in
azap etmesinin dogru olmadigini iddia edenlere karsidir. Mattiridi'ye
gore sz konusu ayette Allah’in peygamber gondermese dahi insanlara
azap etme yetkisinin olduguna dair bir izah bulunmaktadir. Ciinkii
Allah, insanlar1 heldk etme tehdidinde bulunmustur. Sayet azap etme

389 Matiiridi, Te'vildt, 6/18.

390 Allah’in insanlarin tamamini tek bir asildan var etmesi de O'nun rahmetinin gostergesidir. Zira cevher

sahibi olan her varlik kendi cevheri ile uyumsuzluk yasamaz. Allah’in rahmet eserlerinden bir digeri de

inananlar iizerinde afetlerin hasarlarini aza indirmesi, onlarin riziklarini bereketlendirmesi, onlara 6zel bir

liitufla yol gostermesi ve onlari tiirlii hastaliktan uzak tutmasidir. En-Nisa 4/29. Matiiridi, Te'vilat, 3/143.

“Eger diinyada ve ahirette Allah'in litfu ve rahmeti hep sizinle olmasaydi azap size dokunurdu.” En-Nar 24/14.

Allah’m bu ayette belirttigi ve biitiin “lev 1a” ile baslayan ifadeler “olmadi” anlamindadir.

392 El-Mearic 70/2. Matiiridi, Tevildt, 10/196.

393 Isra 17/15. Zemahseri'ye gore peygamberlerin gonderilmesinin temel gayesi insanlar1 gaflet girdabinda
diismeme konusunda uyarip i‘dzlem ve tefekkiire dikkatlerini ¢ekmektir. Bu asamadan sonra, onlarin
“Biz gaflete diismiistiik! Bize aklin delilleri hakkinda diistinmemiz icin uyar1 mahiyetinde bir peygamber
gonderilmis olsaydi ya!” deme imkanlar1 kalmamuistir. Zemahseri, el-Kessaf, 1-2/628.

(%)
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ve yok/heldk etme hakki bulunmasaydi insanlara yonelik yapilan bu
tehdidin de bir manasi olmazdi. Ancak Allah, liitfunun ve rahmetinin bir
sonucu olarak insanlara azap etmeyi tehir etmistir. Ayetin ikinci yonii,
“kul icin en faydali olani yaratmak Allah tizerine vaciptir” goriisini
savunan Mu'tezile'ye karsidir. Onlara gore Allah’in insanlara yonelik
tehdidinde su iki ihtimal akla gelebilir: Ya Allah’in tehdit etmekten
vaz gecmemesi insanlar icin daha faydalidir ya da tehdit etmekten vaz
gecmesi daha yararlidir. Sayet Allah’in insanlara yonelik tehdidi onlar
icin daha faydali ise Allah bunu terketmistir. Bu durumda kullarin
faydasina olani terketmekle Allah zalimlik yapmus olur. Allah’in kullar:
tehdit etmeyi birakmamasi kullar i¢in daha aslah oldugu ikinci ihtimalde
ise Allah yaptig1 azap tehdidiyle kullara zulmetmis durumdadir. Zira
yapilan azap tehdidinin kullarin yararia olmadig muhakkaktir.**

Mattiridi, “ Dilerse size merhamet eder, dilerse sizi cezalandirir” ayetinden
hareketle mahlukata merhamet ya da azap etmenin Yiice Allah’in
dilemesine bagli oldugunu zikreder. Bununla birlikte o, bazilariin
Yiice Allah'in zorbalarin eziyetlerinden mazlumlar1 kurtarmaya
yahut zalimleri mazlumlarin basma musallat ederek mazlumlar:
cezalandirmaya muktedir oldugu goriistine sahip olduklarimi nakleder.
Bazilarma gore ise Allah, dilerse inananlara merhamet eder boylece
onlar1 dinine yonlendirir ve kendi yolundan gitmeye muvaffak kilar.
Bir diger yoruma gore ise Allah Teala dilerse inananlara olan yardimini
keser ve onlar1 rezil eder, dinine girmeye muvaffak kilmaz. Matiiridi
ayet hakkinda yapilan tim yorumlar1 kabul etmekle birlikte ayetin
‘diinyada ve ahirette rahmet eder’ anlamina gelme ihtimalini de olas1
gortir. Ona gore Allah’in insanlara diinyada merhamet etmesi, onlar1
itaatte basarili kilmasi; ahiretteki rahmeti ise onlar1 affedip cennetine
dahil etmesidir. Allah’in insanlara diinyada azap etmesi onlar1 rezil
etmesi ve tercihleri ile bas basa birakmasi; ahiretteki azabi ise onlar:
cehennem atesine girdirmesidir.**

Hak Teala “Rabb’iniz kendine, merhamet etmeyi yazdi”>* ayetiyle
varliklara ¢zellikle de insanlara merhamet edecegini bildirmektedir.
Peki Allah’in merhamet etmesinde belli bir siire s6z konusu mudur?
Bazilarmma gore Allah, ilk hatalarinda insanlari hemen sorguya
cekmemekte, onlara belli bir zamana kadar siire vermekte ve tévbe
ederek o hatadan donmelerine firsat tanimaktadir. Matiiridi ibn
Abbas’tan, Allah kuluna tevbe kapisini 6liim anma kadar acik tutar,
tarzinda nakilde bulunarak Allah’in merhametini kisinin 6liim anina

394 El-Kasas 28/47. Matiiridi, Tevildt, 8/174.
395 Isra 17/54. Matiiridi, Te'vildt, 7/63.
396 El-En’dm 6/54. Matiiridi, Te’vildt, 7/531-532.
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kadar stirdtirdtigtint dile getirir. Zira bilerek veya bilmeyerek kottiliik
yapan herkesin, yanlistan tovbe eder ve yanhslarini diizeltirse, yaptig1
hatalar1 Allah’in merhameti geregi bagislanir.*”

Allah merhameti geregi kimi durumlarda insanlara azap etmez.
Matiiridi, Allah’in insanlara azap etmedigi durumlar1 Enfal suresi
33. ayetten hareketle izah etmeye calisir. Birincisi Hz. Peygamber’in
miiminlerin arasinda olmasi durumudur.® Ikincisi miiminlerin/
insanlarin tovbe etmeye ve namaz kilmaya devam etmeleridir.
Uclinciisti insanlarin iman ediyor halde bulunmalaridir. Taberi'nin
naklettigine gore Ibn Abbas’tan da bu tarzda bir yorum gelmistir.>*
Hak Teéld, azab1 insanlarin umutsuzca bagirip cagrisacagl giine tehir
etmektedir:**® Matiiridi tarafindan ilgili ayetteki “sen iclerinde oldukca”
ibaresinde kastedilenlerin sadece Mekke halki oldugu yorumu da
yapilmustir. Bu yorumdan ¢ikan sonuca gore Allah Teald, kadin ve
cocuklar gibi Miusliimanlardan birilerinin icerisinde Hz. Peygamber
bulundugu miiddetce inkarcilara azap etmeyecektir. Bununla birlikte
Allah’in Mekke halkina yonelik azab1 daha 6nceki immetlerde oldugu
gibi koklerini kazima ve toplu helak seklinde olmayip savas ve cihat
vasitastyladir.*!

Matiiridi, Mu'tezili alimlerin “tévbe etmeye davam ederken de Allah
onlara yine azap etmeyecektir” ayetinin zahirine bakarak ‘iman edecegi
sira’ yani “Allah, i¢lerinden birinin yasaminin sonunda iman esaslarin
kabul edecegini bildigi siirece onlara azapta bulunmaz*® seklinde
yorumladiklarin1 nakleder. Zira onlara gore bir kimsenin hayatinin
sonunda iman edecegi Allah’in ilminde mevcutsa, o kisiyi helak etmesi
Allah icin caiz degildir. Bu yorumlarindan onlarin ayetin zahirini
aslah prensiplerine uygun bir sekilde yorumladiklar1 anlasiilmaktadir.
Ancak Allah'in merhametinin siiresi konusunda Mu'tezile'nin
agiklamalar1 Mattiridi'ye gore tutarsizdir. O, Mu'tezile’nin bu konudaki
tutarsizligini: “Sayet ayetin anlami onlarm yorumladig: sekilde olsayds,
aralarindan Islam’t din olarak benimseyenlerin olma ihtimalinden
dolay1 bu kimselere karsi cihat etmek ebedi olarak caiz olmayacag: gibi
savas emri de anlamsiz hale gelecekti. Allah bu kimselere kars1 savasi
emrettigine gore durum, onlarin zannettigi gibi degildir”*® seklinde
ortaya koymaktadir.

397 Matiiridi, Te'vildt, 4/96.

398 Bk. el-Enbiya 21/107.

399 Taberi, Cami’ul-Beydn, 11/155-156.

400 Bk. Ibrahim 14/42; el-Mii'min 40/32; el-Kamer 54 /46.

401 Bk. el-Fetih 48/25. Matiiridi, Tevildt, 5/190-191 (Enfal, 8/33). Krs Zemahseri, el-Kessif, 1-2/416.

402 Bk. Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/239.

403 Matiiridi, Te'vilat, 5/191-192. “Bagislanmak icin dua ederlerken” ifadesi hal ctimlesi olup ‘istigfarda
bulunmadiklar’ anlamini vermektedir. Yani iman edip kiifiir hallerinden bagislanma dileyenlerden
olsalardi Had 117. ayette oldugu gibi onlara elbette azap etmezdi. Ancak onlar iman edip bagislanma
dilemedikleri gibi bu da onlardan beklenmemektedir. Zemahseri, el-Kessdf, 1-2/417.
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Matiiridi'ye gore Allah, islam dinine girme siirecinde olan
insanlara azap etmeyecektir. O, Islam dinine girme siirecinde olan
insanlardan maksadin hicret sonrast Mekke’de kalan az sayidaki
gariban Misltimanlar oldugunu belirtir. Allah, bunlarin da Mekke’den
cikmasiyla birlikte Mekkeli miisriklerle ilgili olarak: “Allah onlara niye
azap etmesin?** buyurmustur. Nakledildigine gore Ebti Hureyre Allah’in
merhametinin Mekkeliler'in {izerine tecelli etmesinde iki unsurun
etkili oldugunu ifade eder. Bunlardan biri Hz. Peygamber’dir. Zira
Allah, elgisi iglerinde oldugu siirece onlara azap etmeyecegi garantisini
vermistir. Digeri ise istigfar/bagislanma dilemektir. Zira Hak Teala
tovbe edip dururlarken de onlara azap etmeyecegini bildirmistir.
Ebtt Hureyre'ye gore Allah’in merhametinin nedenleri olan bu iki
unsurdan birincisi Hz. Peygamber’in Mekke’den ayrilmasiyla sona
ermis, istigfarda bulunma ise devam etmektedir.*® Ibn Abbas'in da
“Allah son timmet icin iki hususu giiven unsuru kilmistir. Bu iki gtiven
unsuru aralarinda oldugu siirece onlar azabin afetlerinden korunmus
olacaklardir. Giiven unsurundan biri olan Hz. Peygamber’i Allah kendi
katma almistir. Diger giiven unsuru ise insanlarin arasinda devam eden
istigfardir” goriistinde oldugu rivayet edilmistir.*®

Matiiridi, Allah'in yapilan hatalara karsi insanlara olan merhamet
etme siiresinin ne kadar olacaginin tayin edilmesinde insanin roliiniin
de unutulmamas: gerektigini savunur. Ona gore insanlar Allah’tan
bagislanma diledikleri miiddetce sirk donemlerinde dahi isledikleri
gunahlar “sizi bagislar. Allah engin magfiret sahibidir”*” ve “sayet onlar
vazgegerlerse, artik Allah bagislayicidir, merhametlidir”*® ayetleri geregince
Allah tarafindan silinmektedir. Bylece Miisliiman olduklar1 donemde
Allah’in bu durumda olan insanlara merhamet etmesinin bir hakikat
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.**”

Allah’in insanlara sebepsiz yere azap etmedigini, Allah'in azabinin
gerceklesmesinin bir kanunu oldugunu belirten Matiiridi, konuyu
su sekilde izah eder: Azab:r hak eden inkarci toplum igerisinden énce
peygamberler ve inananlar ¢ikarilir, sonrasinda o toplum helak edjlir.
Bu husus Muhammed suresi 13. “Seni disart c¢ikaran sehrinden daha
gliclii nice sehri helak ettik; onlara yardim edecek kimse de yoktu” ayette

404 El-Enfal 8/34.

405 Celaleddin es-Suyati, ed-Diirru’l-Menstir, 7/108.

406 Ali b. Ebi Talha, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbds, 191; Taberi, Cimi'ul-Beyin, 11/151; Suyti, ed-Diirru’l-
Mensiir, 7/108-109. Konuyla ilgili olarak Abdullah b. Amr’dan: “Rastilullah, doga olaylari icin kildig bir
namazda son secdedeydi. Bir anda “of, 6f” dedi. Pesisira da sdyle buyurdu: “Ey Rabb’im! Ben onlarmn
arasinda hayatta iken onlara azap etmeyecegini vadetmemis miydin? Ey Rabbb’im! Onlar tevbe ederlerken
onlara azap etmeyecegini vadetmemis miydin?” seklinde bir nakilde bulunulmustur. Bk. Eba Davad,
“Salatii’l-Istiska”, 9; Nesai, “Kuisuf”: 20. Bu olaym Hz. Peygamber dénemindeki giines tutulmasi sirasinda
oldugu ifade edilmistir. Matiiridi, Tev'ilat, 5/192-193.

407 EIl-Enfal 8/70.

408 El-Bakara 2/192.

409 Matiiridi, Te'vildt, 5/267.
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ifade edilmektedir. Ayette Allah, inkdrct Mekke halkinin da ayette
belirtilen inkarcilar gibi azabi hak etliklerini haber vermekte ve “Ey
Rastlum, diger elgilerin kavimlerinin arasindan ¢ikarildiklar: gibi sen
de kavminin arasindan cikarildin” demektedir. Fakat Hz. Peygamber’i
kavmine rahmet olarak gonderen Allah Teala liitfu sonucu merhamette
bulunarak onlarin basina gelmesi muhtemel olan azab: ertelemistir.*"

Allah’m azap kanunundan bahseden bir diger ayet Isra suresi 77.
“Senden once gonderdigimiz elciler hakkindaki kanun da budur” ayettir.
Matiiridi konu hakkinda Hasan-1Basri ve digerlerinden nakilde bulunur.
Hasan-1Basri'ye gore, gegmis timmetlere dair Allah’in kanunu, ‘onlar bir
peygamberi 6ldiirdiiklerinde ya helak edilir ya da azaba carptirilirlardr’
tarzindadir. Kimilerine gore ise inkarcilar tarafindan bir peygamberin
kendi bolgesinden c¢ikarilmas: durumunda, Allah inkarcilarin iman
etmeyeceklerini bildigi i¢in, yurtrliikte olan ildhi kanun inkarcilarin yok
edilmesidir; bazilarma gore ise sadece yurtlarindan cikarilmalaridir.*!
Fakat onlar koklerinin kazinmasi tarzindan ziyade rahmet azabi/helaki
tarzinda azaba maruz birakilmislardir. Zira Allah kendi yasasinda
herhangi bir degisikligin olmadigini ifade etmektedir.*

Matiiridi'ye gore sartlar olgunlasip Allah’mn azap kanunu islerlik
kazandigindahelakedilentoplumdangeridehigbirsey kalmamaktadir.*"
Bir baska deyisle onlardan geriye kotii anilmaktan baska isimlerinin
birlikte anilacag: bir nesil kalmamuistir. Buradan onlarin, icerisinde higbir
merhamet unsuru tasimayan bir azaba ugradiklari anlasilmaktadir.
Ad ve Semtd kavimlerinin basina gelenlerin Mekkelilere haber
verilmesiyle onlarin da benzer adavranislar sonucu ayni azaba maruz
kalacaklar1 hatirlatilarak ytireklerine korku salinmaktadir. Matiiridi'ye
gore Allah’m bu timmete olan azabi i¢cinde rahmetin bulundugu bir
azap olup cihat yapma ve diismanla karsilasma seklindedir. Zira bu
ummetin buluga ermemis ¢ocuklar1 ve kadinlariyla savasilmamakta,
aksine Miisliiman olma ihtimali diisiiniilerek esir alinmaktadirlar.*#

Azabm tehir edilmesini rahmet olarak degerlendiren Mattiridi,
sayet onceden belirlenmis bir vade olmasaydi azabin inkarcilarin
tepelerine kesinkes inecegini ifade eder. Mattiridi bir inkdrcinin: Allah,
bu timmetin inkarcilarina yonelik azab1 geri birakmis ve iman etmeleri
icin miihlet vermis diyorsunuz. Ancak bu insanlar Allah’tan, azabin
baslarina gelmesini ¢abuklastirmasini istemistir. Peki onlar tarafindan
dile getirilen bu istegi Allah biliyor muydu? Onlarin bu istegini Allah

410 Matiiridi, Te'vildt, 9/270.

411 Bk. Tevbe 9/40; Muhammed 47/13. Bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 2/268.
412 Bk.Isra 17/77; el-Ahzab 33/ 62; el-Fetih 48/23. Matiiridi, Tevildt, 7/94.

413 Bk. el-Hakka 69/8.

414 Matiiridi, Te'vilat, 10/168.
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bilmiyordu denilirse Allah’mn bilgisiz oldugu kabul edilmis olunur.
Eger onlarin bu istegi Allah tarafindan biliniyordu derseniz, onlarin
basmna ne gelecegini bildigi halde nicin onlara miihlet vermistir?
diye soru sorabilecegini dile getirir. Mattiridi bu soruya soyle cevap
verilecegini zikreder: Onlar hakkinda azabin tehir edilmesi ve bir siire
belirlenmesi Allah’in onlara olan rahmeti ve liitftudur. Bir bakima Allah
soyle buyurmus olmaktadir: “Allah, son timmete takdir buyurdugu
rahmetini esirgeseydi, inatcilik ve alay etmek icin elcilerinden mfcize
ve azap istediklerinde ¢nceki timmetlerin basina gelenin bir benzeri
azap bunlarin da baslarma gelirdi.”*"

Allah tarafindan daha o©nce verilen bir sdzden dolay1r helak
edilmeyenler hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Mattiridi Fussilet
suresi 45. “Sayet Rabbin tarafindan daha 6nce verilmis bir séz bulunmasaydi
haklarinda hiikiim kesinlesmisti” ayetin zahirinin, Allah’mn Ititfu ve rahmeti
ile kendilerinden azabin ertelendigi kisilerin, Hz. Misa'nin kavmi
olduguna isaret ettigini belirtmektedir. Ctinkii Allah, zikri gecen ifadeyi
“Msd’ya vahyi indirmistik” ctimlesinin ardindan sodylemektedir.
Ancak Matiiridi miifessirlerin, burada Allah’in merhameti sayesinde
azab1 otelenen kavmin Hz. Peygamber’in timmeti oldugunda ittifak
ettiklerini zikreder. Bununla birlikte Mattiridi ilgili ayetin zahiri
konusunda miifessirlerle ayni fikirde olmasa de diger timmetlerin
aksine Hz. Peygamberin tiimmetinin diinyada heldka ugramaktan
Allah’in lutfu ve rahmeti sayesinde kurtuldugunu kabul eder.*'

Mattiridi'ye gore zikri gecen ayetin zahiri miilhitlere/dinden
c¢ikanlara dair bir delil konumundadir. Ciinkii bu tiir bir s6z insan
tarafindan ancak iki anlamda soylenir: Birincisi insan bunu akibeti
bilmedigi; ikincisi verdigi soze sadik kalmadig1icin soyler. Ancak Allah,
islerin nereye varacagini bilmemekle, ilim ve kudretine ait delilleri ve
micizeleri var etmekten aciz olmakla nitelenmekten beridir. Matiiridi
ayetin metninde gecen “kelime” sozctigiintin delil,*”” din,*® azabin
ertelendigi saat,*"* daha once hitkme baglandigindan hak edilen bir azab:
derhal uygulamayacagina dair Allah’in liitfu ve rahmeti anlamlarina
geldigini belirtir. Matiiridi'ye gore bu ayet, Mu'tezile ve Hariciyye'nin
“azab1hak eden kisiyi affetmeye yahut azabini ertelemeye Allah’in hakk:
yoktur”#* seklindeki iddialarini da reddetmektedir. Onlarin bu s6ziine
Mattiridi, “Allah’m azab1 belli bir zamana ertelemesinde bu timmete
415 El-Ankebat 29/53. Krs. E-Enfal, 8/32. Matiiridi, Te'vilit, 8/223. Ayrica bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru

Mukatil b. Siileyman, 2/523.

i}g gle:aer;%%iﬁ%éﬁizlraégﬁlfdig}"eléfgut 8/523;9/91-92. Bk. Razi, Mefitihu'l-Gayb, 27 /135.
418 Bk. et-Tevbe 9/40.
419 Bk. el-Kamer 54/46. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 3/169; Ali b. Ebi Talha, Tenviru’l-

Mikbis min Tefsiri Ibn Abbis, 509;
420 Konu hakkinda Mu'tezile’nin delili el-Kaf 50/ 29 ayettir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/ 220.
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yonelik ltutfu ve merhameti s6z konusudur. Azab1 hak etmeyenlere,
Allah’m ltutuf ve rahmette bulundugundan s6z etmesi manasiz olurdu’
seklinde cevap verir.**

Matiiridi Hz. Peygamber’in kavminin, Allah’in cezasinmi gordiikleri
stirecte yapmus olduklariimanin Allah tarafindan merhamet gosterilerek
kabul olundugunu zikreder. Bunun yaninda Allah, azab1 gordiikleri
sirada onceki timmetlerin iman etmelerini kabul etmemistir. Zira bu
zamandaki imanin onlara bir faydasi olamasa gerektir.*? Matiiridi,
birtakim belalardan Allah bu timmeti uzak tutmus ve onlara teminat
vermisken, “Baglarina gelecegi haber verilen giinden dolay: vay o inkdrcilarin
haline!” diyerek bu timmeti belalarla nasil korkutur? seklinde bir
soru yoneltilebilecegini ardindan zikri gecen soruya birkag sekilde
cevap verilebilecegini ifade eder: Bunlardan ilki Allah bu timmeti de
birtakim belalara ugrama ihtimalinden dolay1 uyarmistir. Koklerinin
kazinmasi ve heldk edilme gibi azap tiirlerini gerektiren durumlar
onceki nesillerde goriilmiis, ancak belki de son tummette bu tiir
davranislar gortilmeyecektir. Hz. Peygamber’in kavminin uyarilmasi
niibtivvetin ilk yillarinda gerceklesmis, sonra Allah liitfu ve rahmetiyle
onlar1 bagislamustir. Ikincisi onlar1 baglarina gelmesi muhtemel azaptan
bagislamasi, azabi belli bir ana ertelemesidir. O an ise ruhlarmin
bedenlerinden ayrilacag: giin olup, o giinde 6nceki immetlerin basina
gelenler bunlarin da basina gelebilir ve tamamen bagislanma soz
konusu olmadan gesitli azaplarla cezalandirilabilirler. Ugiinciisii 6nceki
timmetlerin basma bu diinyada gelen ceza onlarin basma ahirette
gelebilir.*?

2.4. Allah’in Hayvanlara Merhameti

Allah’in merhametinden biri de hayvanlara yonelik olanidir. Allah
hayvanlar1 insanlarin emrine vermistir. Bununla birlikte insanlardan,
kendi faydalar igin yaratilan hayvanlara giizel davranmak, infak ve
ihsanda bulunmak suretiyle merhametli olmalar: istenmistir.** Her
ne kadar o hayvanlarin etini yemek onlar1 bogazlamakla olsa da eti
yenen hayvanlarin bogazlamalar1 Allah’in rahmet ve sefkatinin disinda
degildir.

Hayvanlarin kesilmesinin merhametten yoksun bir davrans
oldugunu iddia eden Seneviyye hayvanlarin kesilmesine kars1 ¢ikar ve

421 El-Fussilet 41/45. Maturidi, Te vilat, 9/91-92. )

422 El-M@'min 40/84-85; Yasin 36/43-44. Matiiridi, Te'vildt, 8/523. Mes 0id b. Omer b. Abdullah Sa’duddin et-
Teftazani, Serhu’l-Mekasid, thk. Ibrahim Semstiddin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2011), 3/392-396.

423 Ez-Zariyat 51/60. Matuiridi, Te'vildt, 9/398.

424 Haf/vanlara merhamet baglamindaki ikaz o derece kuvvetlidir ki Hz. Peygamber onlarin eglence ve sportif
faaliyetlerde kullamldifinda bile bu hususa dikkat edilmesi gerektigini 6nemle vurgulamaktadir. Ismail
Pirlanta, “Hz. Peygamber Déneminde E%lence Hayat1”, Turkish Studies, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 10/1 (Winter 2015), 647.
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bukonudasoyle derler: “Hayvanlar doviilme, bogazlanma ve dldiirtilme
esnasinda ceza ¢ekmekte iken hayvanlarin cektigi bu aciya sahit olan
insanlar nigin ac1 cekmez? Vicdan sahiplerine gore bir kimsenin baska
bir kimseyi 6ldtirmeyi planlamas1 hikmet ve merhametten yoksun bir
davranistir. Halbu ki hikmet, rahmet ve sefkat vasiflarina sahip Ytice
Allah, merhameti yok eden davranislardan olan hayvanlari kesmeyi
ve onlar1 6ldiirmeyi emretmez.” Mattiridi'ye gore “Bu hayvanlar ancak
kendinizi fazlasiyla yormadan ulasamayacagimiz bir beldeye yiiklerinizi
tasir. Hig siiphe yok ki Rabbiniz ok sefkatli ve cok merhametlidir”** ayeti
Seneviyye'nin bu konudaki goriislerini gecersiz kilmaktadir. Mattiridi,
zikri gecen ayetten hareketle Seneviyye nin hayvanlara aci cektirildigiyle
ilgili iddasina birkag yonden cevap verilecegini dile getirir:

Birincisi Yiice Allah hayvanlar1 diinya hayatinda insanlarin
faydalanmasi igin var ettigini ve bu faydalanmada hayvanlarin
yararina olacak menfaatler koydugunu bildirir. Bazen insanlar birtakim
menfaatlere ulasmak ve sonugta elde edecegi hayir dolayisiyla kendisini
yaralamakta bedenine/nefsine sikintilar ve hos olmayan seyler
yiiklemektedirler. Bubaglamdabazi menfaatleriginkanaldiran, hacamat
yaptiran ve tadi nahos olan il4clar icen kimsenin hikmet ve rahmetten
yoksun olmakla itham edilmesi dogru degildir. Bu anlatilanlar, her
ne zaman yapilan bir isten amaglanan bir menfaat oldugu ve umulan
sonuca ulasildiginda, insanin katlandig1 eziyetler, agrilar ve hosa
gitmeyen eylemlerin rahmet ve hikmetin kapsam alaninda olduguna
isaret etmektedir. Dolayisiyla Seneviyye'nin “hayvanlara sergilenen ac1
verici davranislar rahmeti yok eder” seklindeki iddias1 gegersiz olur.
Sonugta fayda kastedilince hosa gitmeyen eylemlerle tiirlii sikintilara ve
acilara maruz kalmak, bir isi hikmet dairesinin disina ¢ikarmadig: gibi
sefkat ve merhameti de ortadan kaldirmaz.***

Ikincisi aklin gtizel ve cirkin buldugu hususlar1 iki grupta
degerlendirmek gerekir. ilki nimeti ihsan edene tesekkiir etmenin
guizelligi ile yalan konusmanun cirkinligi gibi degisiklik kabul etmeyen
hususlardir. Digeri ise toplumda fitne ¢ikarmak ve toplumu felakete
surtiklemek amaciyla isyana kalkisan kimseyi cezalandirmak gibi
baslangic, sonug veya su anki durumu itibariyle bir seyi aklin dogru
bulmasidir. Tkinci durumla ilgili olarak elci araciligiyla ilahi bildirimin
gelmesi imkan dahilindedir. Hayvanlarin kesimi de bu esasa dayanir.
Her canli gibi 6ltimlii olan hayvanlar icin kesim hem rahat hem de ehven
olandir. Bu nedenle kesim mubah olan durumlar konumuna dahildir.
Ikinci olarak sonuglari itibariyle genelde zuliim cirkin; adalet ise

425 En-Nahl16/7.
426 Matiiridi, Te'vilt, 6/476-477.
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glizeldir. Bununla birlikte baz1 seylerin ¢irkinligi men edilmesi, gtizelligi
ise emredilmesiyle ortaya ¢cikmaktadir. Hayvan kesimi de bu gercevede
yer alir. Clinkii sidk ve emanet sahibi olan peygamberler hayvan kesimi
konusundaki ayetleri getirip immetlerine bildirmislerdir.**

Matiiridi'ye gore hayvan kesimini yanlhs bir davranis olarak kabul
eden diger grup miisriklerdir. Hz. Peygamber doneminde Miisrikler,
“Siz hem Rabbimiz merhametlidir, hikmet sahibidir diyorsunuz; hem
de bir kimseye baska birini kesmesini ve Sldiirmesini emretmesinde
merhamet ve hikmet yoktur diyorsunuz” iddiasinda bulunan zindiklarin
goruslerine uyarak hayvan kesmeyi temelden reddederler. Bu goriisleri
dogrultusunda zindiklar, kesilen hayvanin etini yemeyi helal saymaz
yalnizca 6lmiis hayvanin etini yerler. Hayvan kesmenin rahmet veya
hikmetle nitelenen birinin emri olamayacagin ifade ederler. Mattiridi
onlarm bu iddialarina soyle cevap verir: Insan tabiatinin, hayvan
kesmeyi cirkin gormesi ve bu kesim isinden nefret etmesi dogaldur.
Kesim isini ¢irkin gormek ise aklin degil, insan tabiatinin hayvan
kesiminden hoslanmamasidir.*?®

2.5. Allah’in Merhameti ve Miisrikler/inkarcilar/Yalancilar

Allah’in miigriklere/inkarcilara ve yalancilara merhameti sz konusu
mudur? Mattiridi' nin konu hakkindaki gortislerine gegmeden 6nce onun
Mekkelileri ka¢ grupta degerlendirdigini izah etmenin faydali olacag:
kanaatindeyiz. Ona gore Mekkliler temelde iki kisma ayrilmaktadir.
Bunlarin ilki bu alemin ezeli ve ebedi oldugunu diistinen Dehriler’dir.
Diger kesim ise bu alemin sonradan yaratildigma ve elbet bir giin
yok olacagina inanan, ancak yeniden dirilmenin vuku bulmayacagin
savunanlardir. Matiiridi, Mekkeliler arasinda Allah'in var oldugunu
kabul etmekle beraber O'na ortak kosan ayrica gonderdigi elgisini
reddeden kimselerden bir grubun ahiret hayatini inkar ettiklerini, diger
grubun ise sirk ehli olmakla birlikte ahiret hayatini kabul ettiklerini dile
getirir.*

Misrikler, Allah’inrahmetolarak gonderdigi Hz. Peygamber’iyalanci
olmakla itham etmislerdir.*** Ancak onlarin Hz. Peygamber’e yonelik bu
ithamlar1 yeni bir sey degildir. Zira Hz. Peygamber’den 6nceki elgiler
de kavimlerinin inkarcilar1 tarafindan yalancilikla itham edilmislerdir.
Bu davranislar1 nedeniyle Matiiridi onlarin, “Allah’in insanlar icin
actigr rahmeti kisabilecek yoktur, O'nun kistigini da O’'ndan baskas: agamaz.

427 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 311-312. Ayrica bk. Matiiridi, Tevildt, 6/490.

428 El-En‘am 6/119. Matiiridi, Te'vildt, 4/238-239.

429 Bk. es-Sebe 34/7. Matiiridi, Tevilat, 8/428.

430 Fatir 35/4. Genis bilgi icin bk. Ismail Pirlanta, “Miisriklerin Hz. Peygamber’e Kars: Takinmis Olduklar:
Tavirlar-Eba Stifyan grnegi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/13 (2018), 75-102.
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Allah’tan baska yaratict var mi1?”*" ayetlerini yalanlamadiklarini bildirir ve
bu dustincesini soyle temellendirir: Allah’in disinda yaratic1 olmadigy,
Allah’in insanlar icin actig1 rahmeti O'ndan baskasmin kisamayacag:
ve O'nun kistigim1 da kimsenin agamayacagl onlar tarafindan da
bilinmektedir. Onlarin inkar ettikleri hususlar ise Hz. Peygamber’in
kendilerine elci olarak gonderilmesi, ona vahyin gelmesi ve ¢ldiikten
sonra dirilmeleridir.**

Mattiridi, miisriklerin Allah’in merhamet sahibi oldugunun farkinda
olduklarini Ziimer suresi 38. “Hakikat su ki onlara, “Gokleri ve yeri yaratan
kimdir?” diye soracak olsan, siiphe etmeden “Allah’ derler” ayete dayandirir.
Miisrikler, baslarina gelen beldlardan dolay: tapindiklari putlara
veya yaratilanlara degil, Allah’a sigmirlar. Bu da onlarin, herhangi
bir hayr1 Allah’in yardimiyla elde ettiklerinin bilincinde olduklarinm
gostermektedir. Mattiridi bu hallerinden dolay: Allah’in, zikri gecen
ayeti onlara delil yaptigini zikreder.*® Ne var ki miisrikler Allah'm
rahmetine engel olabilme giicleri bulunmayan putlara tapmaktan da
vaz ge¢memislerdir.*** Matiiridi, onlarin Allah’in haricinde taptiklarmin
Allah’'in diledigi bir zarar1 giderme veya bu zarar1 bir rahmete
dontistiirme kudretine sahip olmadigina gore bunlara tapmalarin
hayret verici olarak niteler.*

Mattiridi'ninbukonudatemasettigidiger grupinkarcilardir. Ona gore
Allah’in, verdikleri sozleri yerine getirmekten kaginanlar: lanetlemesi
bilinen bir gergektir. Lanetlenen insan ise hayrin her cesidinden yoksun
birakilmis demektir. O, Maide suresi 13. ayetteki “Onlar: lanetledik”
ifadesinin, “lanetle onlara beddua ettik” anlamina sahip oldugunu ifade
eder. Verilen sozlerin terk edilmesi durumunda gerceklesecek hususu
ise merhamet ve sefkat duygusunun sokiiltip alinmak suretiyle bu
insanlarin kalplerinin katilasmasi olarak tanimlar. Ctinkii Allah Teala
merhamet ve sefkat duygusunu tiim insanlarin fitratina yerlestirmekle
birlikte, emirlerine uyan ve peygamberlerine itaat edenlerin kalplerinde
bu duygular1 baki kildigmi belirtmektedir.*** Matiiridi diistincesini
Hasan-1 Basri'nin su goriisiiyle temellendirir: “Inkarcilarm arasina
kini ve diismanhig koymak, kalplerini katilastirmak; Miisltiimanlarin
kalplerine ve onlarin arasinda zatina nispet ettigi sefkat ve merhameti
koymak Allah’in hiikmiindendir Bu konudaki Allah’in dahli sefkati ve

431 Fatir 35/2-3.

432 Mattiridi, Te'vildt, 8/476.

433 Mattiridi, Te'vilat, 8/684.

434 Ez-Ziimer 39/38.

435 Istirahat ve gecim vaktinin yaratilmasi Allah’in insanlar igin olan rahmet ve liitfunun bir gostergesidir.
Istirahat vakti olarak varettigi zaman dilimini herhangi bir insan grubuna da tahsis etmemistir. EI-Kasas
28/73. Mattiridi, Te'vildt, 8/193.

436 Bz.el-Hadid 57/27.
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merhameti mtiminlerin kalplerinde, kat1 kalpliligi ve diusmanlig1 da
kafirlerin kalplerinde yaratmasidir.”*”

Inkarcilarin temel 6zelliklerinin kin ve diismanlik oldugunu belirten
Mattiridi, bu séylemini Hadid suresinin 27. “ Hz. [sd"ya uyanlarin kalplerine
sefkat ve merhamet yerlestirdik” ayetiyle temellendirir. O, zikri gecen ayetin
ihtiyari fiillerin yaratilmasi meselesinde kin ve diismanhigin insanin fiili
oldugunu iddia eden Mu'tezile'nin aleyhine de delil oldugunu belirtir.
Ona gore insanlar arasina kin ve diismanligi sokmay1 Allah kendi zatina
nispet eder. Bu ise Allah’in, diismanliga yol acan sebepleri insanlarmn
arasinda yaratmasiyla meydana gelir. Matiiridi, ismini zikretmedigi
Mu'tezile ekoltinden bazilarmin “Aralarma kin ve diismanlig: soktuk”
ayetini “onlar1 yalmiz biraktik ve diismanliga yol acan sebeplerle ytiz
ylize gelinceye dek onlar1 terk ettik” anlami verdiklerini nakleder.
Yine Matiiridi onlarin, diismanhga gotiiren etkenlerden kaginmanin
ancak Allah’mn basariya ulastirmasiyla miimkiin olacagini; sayet
Allah, insanlar terk edip de onlar arzu ettiklerini yaptiklarinda kin ve
diismanligin kendilerinde meydana gelecegini savunduklarini belirtir.**
Matiiridi konu hakkinda yapilan bu yorumu zorlama, saptirma ve
ilzam/mecbur edildikleri seylerden kagma olarak degerlendirir. Ona
gore bu ifadeden anlasilmasi gereken, diismanhiga gotiiren sebeplerin
insanlarin arasinda Allah tarafindan yaratilmis olmasidir. Boylelikle
cirkin fiilleri yaratanin da Allah oldugu ortaya ¢ikmaktadir.**

Matiridi'ye gore kimileri, ayette gecen “agveyna” kelimesine
“elkayna”, yani “yerlestirdik/koyduk” manasi vermislerdir.
Diismanligin insanlarin arasina konulmasi fiili, zorunlu olarak Allah’tan
gelen ve kulun herhangi bir etkinligi bulunmayan fiildir. Mattiridi, bu
konuda Hasan-1 Basri’nin de su soziinii nakleder: “Nasil ki kafirlerin
arasma diismanligin konularak kalplerinin katilastirilmas: Allah’in
hiikmiinde ise Miisliimanlarin arasina sefkat ve merhametin konulmasi
da Allah’in hitkmiindendir.” Bu baglamda “aralarma dtismanlhg:
soktuk” ifadesi “aralarinda diismanligin meydana gelmesine hiikmettik
ve onlarda kin ve diismanlig1 yarattik” demektir. Zira diismanlik ve
kin, merhamet ve sefkat gibi 1ztirari/ zorunlu fiillerdendir.*

Yalanci ve inkara yonelmis kimselere Allah merhamette bulunur mu?
Matiiridi bu vasiflara sahip kimselere Allah’in rahmet edip etmedigi
konusunda bazi alimlerin goriislerini aktarir. Bunlardan EbtG Bekr
Abdurrahman b. Keysan el-Esam’a (6. 200/816)*! gore “Allah, yalanc

437 Mattridi, Tev'ildt, 4/267-268.

438 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 1-2/299. (El-Maide 6/64).

439 el-Maide, 5/14. Mattiridi, Tev'ildt, 3/483.

440 Matiiridi, Tev'ildt, 3/483.

441 Basra Mu'tezilesi igerisinde yer alan tefsir, kelam ve fikih alimidir.
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ve inkdr1 se¢mis kimseyi kesinlikle dogru yola iletmez”*** ayeti geregince

Allah kimseyi dogru yola yoneltmedigi gibi dalalet ve kiifiir yoluna da
sokmamustir, ancak hidayet ve dalaletin yolunu insanlara gostermistir.
Ebt Ali el-Cuibbai’ye** gore Allah yalanci ve kafir olana ahirette cennete
giden yolu gostermeyecektir. Cafer b. Harb’a*** gore ise Allah sebepsiz
olarak kimseyi dogru yola sevk etmez. Hidayet yolunu tercih eden ve
bu yola revan olan kimseler icin, Allah indinde liituf ve rahmet s6z
konusudur. Allah, Muhammed suresinin 17. ayetinde belirtildigi gibi
hidayeti tercih edene tercihi karsiiginda daha fazla litufta bulunur.
Konu hakkinda zikri gecen alimlerin gortislerini aktardiktan sonra
Mattiridi kendi gortistinti tic maddede siralar: Birincisi Allah, tercih
vakti geldiginde kisinin kiifiir ve dalaleti tercih edecegini ezeli ilmiyle
bilir. Boyle bir kimseye merhamet edip de onu dogru yola/hidayete
iletmeyecegi gibi onu yardimindan da mahrum birakir.* Ikincisi Allah,
kifur fiili isleyen biri i¢in hidayet degil kiifiir fiilini yaratir. Benzer bir
mantikla Allah, hidayet fiili isleyen kimse icin de kiiftir fiili yaratmaz.
Uctinctisii Allah, ezeli ilmi geregi hayati kiifiirle sona erecek ve
diinyadan da bu haliyle ayrilacak olan kimseyi hidayete eristirmez.*

Matiiridi'ye gore yalancilar Allah’in merhametine nail olmaktan
uzaktirlar. Onun bu fikre, Zariyat suresi 10. ayette yer alan “harras/
kahrolas1 yalancilar” ifadesinden yola c¢ikarak ulastig1 soylenebilir.
“Harras” kelimesine Ebt Bekir el-Esam’in “kasten yalan soyleyen kisi”
anlami verdigini nakleden*” Mattiridi, “harras”’in, “yalanci ve zanna
dayanarak kat’i bilgiye sahip gibi konusan” kimseleri tanimlamak icin
kullanilan bir kelime oldugunu zikreder. Ayrica zanna dayanarak bir
seyi one cikarip aywran kimseye de “harrds” denildigini ifade eder.
Ona gore “kahrolasi yalancilar” ifadesi “gercekten oldurtlmek”
manasina gelebilecegi gibi “lanetlendi” anlamina da gelebilir. Lanet
icin oldiirmek fiilinin kullanilmasimin sebebini Matiiridi: “Oldiirmek
fiilinde, insam1 hayatin faydalarindan koparmak vardir. Lanet de
faydasi ahirette goriilecek olan Allah’in rahmetinden uzak kalmaktir”
seklinde acgiklar.#® Matiiridi, Allah’in merhametinden uzak kalacak
olanlardan birinin de iman ettikten sonra Allah’t inkédr edip kalbini

442 Ez-Ziimer 39/3.

443 Cabbai; Mutezile imamlarindan ve yasadigi asirdaki kelam alimlerinin onde gelenlerinden biridir.
Makaleleri ve mezhep icinde kendine 6zgii goriisleri oldugu, uzun ve kapsamli bir tefsirinin bulundugu,
Es’ari tarafindan kendisine reddiye yazﬁdlgl nakledilmistir. Bk. Hayreddin ez-Zirikli, el-’Aldm Kamiisu
Terdcim, (Beyrut: Daru’l-Ilm lilmelayin, 2002), 4/256.

444 Cafer b. Harb (6. 236/850), Mu'tezile imamlarindan olug, Kelam ilmini Basra’da Ebii'l-Htizeyl el-Allaf'tan
almus ve cesitli eserler telif etmistir. Bk. Zirikli, el-’Aldm, 2/123. .

445 “Allah zalimler to}gluluguna rehberlik etmez”. Bk. el-Bakara 2/258; Al-i Imran 3/86; et-Tevbe 9/19. “ Allah,
inkarci topluluga hidayet vermez”. Bk. el-Bakara 2/264; et-Tevbe 9/37.

446 Matiiridi, Te'vilat, 8 /655-656. .

447 Ali b. Muhammed b. Habib Ebii'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin (Beyrut; Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1992), 5/364. Matiiridi, Te'vildt, 9/377. “Harras” kelimesinin anlamlari igin bk. Ibn Faris, Makay1'l-Luga,
2/169; Isfehani, Miifredit, 146; Ibon Manzur, Lisanii'l-Arab, 1133

448 Matiiridi, Te'vildt, 9/377.
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kiifre teslim edenler oldugunu zikreder. Mattiridi bdyle kimselerin
Allah’in merhametine nail olamayacaklarmi Hasan-1 Basri ve Ebt Bekir
el-Esam’in gortislerinden de yararlanarak ortaya koyar. Hasan-1 Basri
boylelerini “Allah’a and olsun ki, bu kimseler Allah’in rahmetini ve
cennetini, ailelerini ve cennette konaklayacaklar: yerlerini kaybetmis,
kendilerini atese atmiglardir” seklinde ifade eder. EbGi Bekir el-Esam
da bu kimselerin fani nimetlere karsilik daimi/kalici1 nimetleri kagirmig
kimseler oldugu yorumunu yapar.**

Allah bir kimseye inkar etmemesi karsiliginda rahmetini verir mi?
Bu soruya Rum suresi 34. “Kendilerine verdiklerimize karsilik nankdérliik
etmeleri icin onlardan bir grup, Rablerine yine ortak kosuyorlar. Bir siire
daha yararlanin! Ileride bileceksiniz!” ayet cergevesine cavaplar verilmeye
calisildigr Mattiridi tarafindan dile getirilir. Mukatil'in de dahil oldugu
bir gruba gore ayet, takdim-tehir tizere “inkar etmesinler diye onlara
kendi katindan bir rahmet tattirdiginda”seklinde anlasilmalidir.*®
Matiiridi, konu hakkindaki kendi gortisiinii ise soyle aktarir: Allah ilmi
geregince inkarcilarin iradeleri sonucu tercih ettikleri ortaya ¢iksin ve
onlardan inkar fiili sadir olsun diye kendi katindan onlara bir nimet
tattirir. Allah’in, inkarcilarin inkar fiilini tercih edeceklerini ve bu fiilin
onlardan meydana gelecegini bildigi halde inkar etmemeleri icin onlara
bir rahmet/nimet tattirmasi olas1 degildir.**

Matiiridi, Allah’t inkdr edenlere peygamberlerin merhametinin
de bir faydasi olmayacagimi belirtir. Inkar edenler, akrabalarimin
helake stirtiklendiklerine taniklik ettiginde onlara sefkat ve merhamet
gostermekten uzak kalamayacak olan Hz. Muhammed’in ahirette
kendilerine sefaat edecegini ummaktaydilar. Erdemli kisiler olan
Hz. Nah ile Hz. Lat'un nikahi altinda olan inkarci esleri*> Hz.
Peygamber’e akrabalik itibariyle yakinligi bulunan kéfirlerin
durumuna Ornek gosterilmekte ve onlarin Hz. Peygamber ile olan
akrabaliga aldanmamalar1 gerektigine vurgu yapilmaktadir. Hz. Nth
ile Hz. Lat'un Musltimanhig1 kendi hanimlarina fayda vermedigi gibi,
babalarinin veya cocuklarinin Misliiman oluslar1 da kufrii tercih
edenlere herhangi bir yarar saglamayacaktir. Mattiridi, bu misal ile
miinafiklarin durumunun gosterilmsinin de olas1 oldugunu belirtir.
Soyleki iki elginin eslerinin, kalben kars: olduklar: halde kocalarinin
yaninda durduklarmi séylemeleri kendilerine yarar saglamadig gibi
hakikatte muhalif olduklar1 halde miiminlerin yaninda olduklarin dile
getirmeleri inkarcilara fayda saglamayacaktir. Ebti Bekir el-Esam’a gore
449 Matiiridi, Te'vildt, 6/582. (Nahl, 16/107-109).

450 Mukatil b. Siﬂe/man, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3/12.

451 Bk. er-Rum 30/34; en-Nahl 16/55. Matiirid1, Te'vilat, 8/275.
452 Et-Tahrim 66/10.
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bu ayet, Hz. NtGh ve Hz. Lat 6rneginde oldugu gibi erdemli kimsenin
iyiliginin kotti niyetli kisilere yarar saglamayacagini gostermektedir.
Onun, bu soziiyle miirtekibi kebireye sefaat edilmeyecegi kanaatine
sahip oldugu soylenebilir. Mattiridi meselenin Es’am’mn dedigi gibi
olmadigini belirtir ve su agiklamay yapar:

“Tahrim suresi 10. ayetteki 6rnek, giinahkdr miiminlerden ziyade
inkarcilar icin getirilmistir. Ayette Allah’in gtinah isleyenlere 6rnek
verdigi yoniinde bir ibare bulunmadigindan Es’am’in sefaatle ilgili
iddias1 yersizdir. Ayrica erdemli kimselerin iyiliklerinin, inkarcilara
fayda vermese de kotii niyetli kisilere fayda verdiginin 6rneklerine
diinyada rastlanilmaktadir. Ornegin kotii esin esi iyi ve erdemli biri
olursa onun durumundan dolay kisi kétiiltiklerin gogunu islemekten
cekinir. Ayni sekilde anne babasinin erdemli kisiler olmasi1 da diinyada
¢ocuga yarar saglar; ebeveyni makbul kisiler olduklari igin c¢ocuk
onlardan cekinerek yasaklanmis pek c¢ok seyden kagmir. Erdemli
kisilerin iyiliklerinin ahirette de kottilere yarar saglamasi olasidir. Kafire
gelince o, anne babasimnin konumuna ragmen hakikate kars: olmaktan
geri durmaz; bu nedenle de anne babasinin inanan ve erdemli kisiler
olmalari ona diinyada ve ahirette fayda vermeyecektir.”**

Matiiridi inkar edenlerin, amellerinin bosa giderek sonlarmin
felaket oldugunu ifade etmek icin Kur'anin “ta’sen lehum”#* tabirini
kullandigin belirtir. Ona gore “ta’sen lehum” ibaresi, “uzak olsunlar,
gebersinler” manasinda olup ‘inkarcilarin Allah'in yardimindan/
rahmetinden uzak olmalarini’ ifade eder. Mattiridi bazilarinin bu ibareye
“heldk olsunlar” ya da “hezimetle ve katledilmekle zarara ugrasinlar”
anlamlarmi verdiklerini nakleder. O, kavramin ayrica “mahvolmak,
helak olmak” manasina gelebilecegini de zikreder. “Ta’s” kelimesinin
asil anlamiin “stirgmek ve diismek” olup “heldk olmak” manasinda
oldugunu da belirtir. Matiiridi kavram hakkinda verilen anlamlarin
hepsinin séyledigi noktada birlestigini ifade eder.*®

Yasadigr donemde Matiiridi, zaman zaman dine inanmayanlar
tarafindan Allah’in rahmeti/hilmi konusunda miiminlere: Siz Rabbinizi
rahmetle ve yumusaklikla nitelendiriyorsunuz ardindan ise: “Allah,
inkdr edenlere cehennemde ebediyen azap edecek” diyorsunuz”
seklinde itirazin yoneltildigini dile getirmektedir. O, Yiice Allah’'in
rahmeti konusunda inananlar arasinda stiphe oluturmaya calisanlara

453 Matiiridi, Te'vilat, 10/95-97. Inkarcinin iletisim halinde oldugu miimin kisi, Allah’in bir elgisi dahi olsa,
kafir akrabasinin miiminlere olan diismanligi nedeniyle Allah ve resuliinii inkar etmesi inkérci ile irtibati
kopartir. Zemahseri, el-Kessaf, 3-4/1266. .

454 Muhammed 47/8. Isfehani, el-Miifredit, 96; Ibn Manztr, Lisinii’l-Arab, 433. Zemahseri ifadenin “Allah,
nankorce inkdr edenleri yiksin” anlamina geldigini belirtir. el-A’sa (6. 7/629): Ona, “Yikilsin!” demem,
“Yasasm!” dememden daha layiktir. Bu soziiyle el-Asd, “Ayagmin kayip yikilmasi, dimdik yasamasindan
daha iyidir.” demek istemektedir. Ibn Abbas’a (6. 68/688) gore ise dyette; kafirlerin diinyada oldiiriilmeleri
ve ahirette atege atilmalar1 murad edilmistir. Zemahseri, el-Kessif, 3-4/1148.

455 Maturidi, Te'vildt, 9/267.
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kars1 soyle cevap verilmesi gerektigini belirtir: “Boylesi bir soruyu
ancak rahmet ile hilmin ne oldugunu bilmeyenler sorabilir. Bir kimseye
kiifrinden dolay1 Allah ebediyyen azap etmeyecek olsayd: o takdirde
Allah halim/rahim yerine sefih olurdu. Inkarcilar, hikmet ve rahmeti
kendi yaratilislarmma uygun tarzda tasavvur ettiklerinden Allah'in
rahmeti hususunda yanlis yola sapmaktadirlar.” Ilgili ayette benzer
sekilde “Allah din konusunda insan ic¢in en yararli ne ise onu yapar,
clinkii Allah cok comerttir, eger insana en yararli/ hayirli olan1 vermezse
Allah comertlikle nitelenmez” diyerek Allah’in comertligi hususunda
O’na bir smir ¢izmek isteyen Mt'tezile mensuplarina da cevap verilir.
Matiiridi, Mit'tezile'nin comertligin anlamini  bilmedigini, sadece
kendilerine uygun olani soylediklerini belirtir. O, comertligin gergek
anlamini bilmis olsalardi boyle bir sdylemde bulunmayacaklarini,
kalplerine de bu tir bir diistincenin gelmeyecegini ifade eder.
Matiiridi'ye gore Allah’in Kendisine kars1 diismanlig: tercih edecegini
bildigi kimse hakkinda dostlugu tercih etmesi ayrica Kendisiyle dost
olmay1 tercih edecegini bildigi kimselere kars: da diismanhg: tercih
etmesi dogru olmaz. Bu baglamda Allah’in dinde higbir kimse icin en
yararl olani gézetme mecburiyeti bulunmadlgl sbylenebilir 426

AAAAAA

baz1 §artlara uymalar: gerektigini belirtir. Bunlarin ilki Allah’in emir ve
yasaklarina riayet etmek, giinahlardan kacinmaktir. Allah’in davetine
uyuldugu, O’'na muhalefet etmekten kacinildiginda rahmete erisilmesi
muhakkaktir.*” fkincisi Allah’tan bagislanma talebinde bulunmaktr.
Halbuki inanmayanlar “Salih séyle demisti: “Ey kavmim! lyiligin dncesinde
nicin kotiliigiin gelmesine acele ediyorsunuz? Merhamete ulastirilasiniz diye
Allah’tan bagislanma dilesenize!”** ayetinin ifadesine gore iyilikten 6nce
kotiltige kosmaktadirlar. Mattiridi kendilerine merhamet edilmesi icin
inkarcilarin Allah’tan bagislanmay1 dilemelerinin daha akillica bir yol
olacag1 kanaatindedir. Miisriklerin rahmete erismeleri igin yapmasi
gerekenleri ise Mattiridi, Allah’in bir oldugunu tasdik etmek, O'na
ibadette ve ulthiyette baskasini ortak kosmamak oldugunu ifade eder.
Matiiridi'ye gore ayette ayrica Allah’mn birligini tasdik etmeleri ve
tovbeyle O'na yonelmeleri durumunda kendilerine rahmetle muamele
edilecegine dair bir umutlandirma s6z konusudur.*”

456 Matiiridi, Tev'ildt, 7/53. (Isra, 17/44).

457 El-En‘am 6/155. Mattiridi, Te'vildt, 4/320. Ayrica bk. el-Hucurat 49/10. Matiiridi, Tevildt, 9/333.
458 En-Neml 27/46. Ayrica bk. el-A'raf 7/77.

459 Matiiridi, Te'vilat, g/lZl (Neml, 27/46). Bk. el-Enfal 8/38.
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2.6. Allah’in Merhameti ve iblis / Seytan

Allah’mn insanogluna secde emrini yaratilisin1 gerekce gostererek
yerine getirmeyen Iblis, kiyamete kadar lanetlenmis, Allah'm
rahmetinden uzaklagtirilmistir. Boylelikle Iblis, Allah katinda deger
olarak alcaltilmistir. Kiyamette ise Iblise azapla birlikte siirtip giden
bir lanet vardir. Zira hidayet bir kimseye diinya hayatinda Allah’in
rahmetinin bir sonucu olarak ulasirken ahiretteki rahmet ytiktimliiliik
ve sorumluluklarin affedilmesiyle gerceklesir.*®

Matiiridi'ye gore Allah, emrine itaatsizligi nedeniyle Iblisi “kiydmet
Qliniine kadar rahmetimden uzak kalacaksin”*' diyerek huzurundan
kovmustur. Iblis gibi emre itaatsizlik edenlerin merhamet hususunda
ayni akibetle karsilasmasi muhakkaktir. Sonucta bu kimseler sahit
olduklar1 olaya ders gikarmak ve tizerinde diistinmek igin bakamaz hale
gelecektir.*®> Matiridi, Iblisin en biiytik zaafinin, iman etse de Allah’in
rahmetinin kendisine ulasmayacag1 zannina kapilmasi oldugunu ifade
eder. Allah’in rahmetinden uzaklastirilan Lain, insanlar1 Allah’in
yolundan saptirmak icin Rabbinden kiydmet giintine kadar miihlet
istemistir. Iblis bu amacini, insanlarin Allah’a itaat etmelerinin, O'nun
miilkiinde bir seyi artirmayacaginin, isyanlarinin da O’nun miilkiinden
bir seyi eksiltmeyeceginin farkinda olarak gerceklestirmeye calisir.
Bunun icin de Iblis: “Rabbim! Beni azdirmana karsilik ben de yeryiiziinde
onlara giinahlar1 siisleyecegim ve iclerinden samimi kullarin hari¢ hepsini
mutlaka azdiracagim!”*® demistir.**

Allah, merhametinden kovdugu Iblise nigin insanlara vesvesede
bulunma gticti verir? Matuiridi, Yiice Allah’in kiyamete kadar insanlara
vesvese verme giiciinii Iblise nigin verdigi ve bu giicti neden ona nispet
ettigi konusunda bilgisinin olmadigini ifade eder. Bu hususta Allah’tan
gelen kati bir bilgi olmadan kendisinin “Allah seytana soyle bir kudret
verdi ve o da soyle sdyle yapt1” seklinde bir séylem igerisinde olmaya
da hakkmin olmadiginmi zikreder. Ona gore Allah'm din ve diinya
islerinde kendisine inananlara karsi Iblise giic vermesinin hikmeti,
Allah’in adalet, fazilet, rahmet ve hiikiim yontintin bilinmesidir. Bu
baglamda Mattiridi, kullarini diledigi araclarla, istedigi tarzda, arzu
ettigi kisilerin vasitasiyla sikintilarla ve belalarla imtihan etmenin,
hatta insanlar1 gerektirici sebepler olmaksizin ssnamanin Allah"in hakki
oldugunu ifade eder. Ayrica hak ettiklerine isaret eden hicbir neden

460 Bk. el-Hicr 15/35-36. Matiiridi, Te vilt, 6/439.

461 Es-S'ad 38/78.

462 Matiiridi, Te'vilat, 9/279-280. (Muhammed, 47/23).
463 El-Hicr 15/39-40.

464 En-Nahl 16/62. Maturidi, Te'vildt, 6/523.
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olmadan diledigi kisilere hayirlar/nimetler bahsederek onlara iyilikler
liitfetmesini de O’nun hakki olarak degerlendirir.**

Iblis muhlis ya da muhlas olmay: tercih etmeyen varliklardandir.
Matiiridi Kur’an’da yer alan muhlis kelimesinden hareketle Mu'tezili
diistinceye karsi c¢ikar. Soyleki ona gore inananlarin 6zelliklerinden
biri de ihlash olmaktir. Thlasl olmayi ifade eden “muhlis” kelimesi
“iman, amel ve vefa konusunda samimi davranan” demektir. “Muhlas”
ise Allah’in korudugu, halis kildig1 ve vefay1 kendisine tahsis ettigi
kimse anlamindadir. “Muhlas” kimselerden olmanin sarti ise Allah’in
kullarina miidahalesi, kullarin da yapmis olduklar: olumlu davranislar
sayesinde Allah’'in kendilerine liitftunu ve rahmetini tahsis etmesidir.*®
Mu'tezile'ye gore rahmeti ve fazileti elde edecek olumlu davranislar
ortaya koymayan insanlar, Allah'in nimetine ulasamayacag1 gibi
faziletini de hak edemez. Allah, Iblis disinda herhangi bir kimseyi
saptirmadig1 gibi Iblis’e uyanlari da saptirmamistir. Matiiridi ise Iblisin
Allah’1, kulun kendi dahli olmaksizin Allah’in hic¢ kimseye liituf tahsis
etmeyecegi ve kulu saptirmayacagi gortisiinde olan Mu’tezile’den daha
iyi tanudigini belirtir.*”

Matiiridi, diinya hayati devam ettigi miiddetge Allah’in rahmetinden
uzak olan Iblisin, ahirette de Allah’in rahmetinden uzak kalacagini
belirtir ve bu diistincesini soyle ifade eder: Oncelikle Allah’in laneti din
giiniine kadar Iblisin tizerinde olacagindan o, Allah'in yardimindan
mahrum kalacak, Allah’in rahmetinden ve dininden uzaklastirilmis
olacaktir. Ctinkii Allah, onun kendi iradesiyle tevhide ve Allah’a
boyun egmeye ebediyen karsi cikacagini ezeli ilmiyle bilmektedir. iblis
diinyada Allah’in yardimindan mahrum edilerek sapiklik ¢ukurunda
terkedilmistir. O, ahirette ise cennetten kovulacaktir.*

Allah, benzerini Iblise vermedikce Hz. Peygamber’e rahmet eder
mi? sorunun cevabina gegmeden 6nce Matiiridi'nin Allah’in rahmetinin
sonsuzlugu konusundaki gortislerine temas etmek faydali olacaktir.
Matiiridi'ye gore Allah’in rahmeti sonsuzdur. Bir varlik, Allah’a
itaatsizlikten sakindiginda, yapmis oldugu yanlislardan tovbe ettiginde
Allah’in tovbeleri ¢okca kabul eden bir varlik, rahmetinin ise sonsuz
oldugunu bilir. Allah ise kulun tévbesinin karsiligini merhameti geregi
verecegini ve onu bagislayacagini ifade eder.*® Allah’in rahmetini
kisabilecek ya da bu rahmetin ortaya ¢citkmasina engel olabilecek hicbir

465 Es-S'ad 38/41. Hz. EyyGb'un maruz kaldig: zorluklar1 ve belalari buna gore anlamak gerekir, zira onun
basina gelenler Allah’m Hz. Eyytb’u imtihan etmesinden dolayidir. Matiiridi, Te'vilit, 8/632-633.

466 Ibn Faris, Makdy:'l-Luga, 2/208; Isfehani, Miifredat, 154.

467 Maturidi, Te'vildt, 6/442. (Hicr, 15/40).

468 Matiiridi, Te'vilat, 6/113 (Had, 18); Te'vilat, 8/649 (Sad 38/78). “Din giiniine kadar” ifadesi, sozii edilen
lanetin sonu olmadigina, ahirette de devam edecegine isaret etmektedir. Zemahseri, el-Kessif, 3-4/1043.

469 Matiiridi, Tev'ilat, 9/336 (Hucurat, 49/12).
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varlik yoktur.*”® Mattiridi'ye gore Fatir suresi 2. ayet, “ Allah’in rahmeti
bir kimseye has kilmas1 s6z konusu olmadig1 gibi o rahmet sadece
belli bir kisiye de isabet etmez. Allah, benzerini Iblis’e vermedikce Hz.
Peygamber’e dahi rahmet etmez.” goriistine sahip olan Mu’tezile’nin
aleyhine delildir. Ayrica onlarmiddiasimin yanlishigini Yasuf suresindeki
ti¢ ayet ortaya koymaktadir. Bu ayetlerden ilki, kadinlarin Hz. Ytsuf'a
kurduklar1 tuzaklar1 Allah ondan uzaklastirmadigi takdirde Hz.
Ytsuf'un onlara meyledeceginin haber verildigi 33. ayettir. Mu'tezile ise
‘Allah tuzag: ve kotulugi herkesten uzaklastirmis, ancak Hz. YGsuf'tan
uzaklastirmamustir’ demektedirler. Ikincisi Yiice Allah’in birine acidigy
zaman ondan koétiltigii ve cirkin isi giderecegini haber verdigi 53.
ayettir.*! Mu‘tezile’ye gore ise Allah acisa da bir kimseden kotulugi
ve ¢irkin isi gidermez. Ugtinciisti Allah'in diledigi kimseye rahmetini
eristirdigini bildirdigi 56. ayettir. Mu'tezile ise Allah, birini birakip
otekine rahmetini vermez, onu kimseye tahsis etmez, goriistindedir.*”

470 Fatir 35/2. Zikri gegen ayetteki “rahmet” kelimesinin din, niibiivvet ve ismet anlamina gelmesi ihtimal
dahilindedir.

471 Hz. Yasuf, “Nefsimi temize ¢tkarmiyorum” soziiyle, sahip oldugu giivenilirligin sadece kendisinden degil,
Allah’in liituf, tevfik ve muhafazasi sayesinde oldugunu ifade etmek istemistir. Ayetin “Nefis, stiphesiz
kotilugtu emredip durur!” kisminda ise cins olarak koétiiliigti emreden, arzu ve istekleriyle kotiiliige
sevk eden nefis kastedilmistir. Melekler ise bu durumun disindadir. Zira Yiice Allah onlara rahmet edip
kendilerini muhafaza etmistir. Zemahseri, el-Kessif, 1-2/544.

472 Matiiridi, ayette zikri gecen “rahmet” kelimesi ile diinya rahatligi, bollugu ve nimetlerinin kastedilmis
olabilecegi kanaatindedir. Matiiridi, Tev'ilat, 6/254-255.



lll. BOLUM

MATURIDI’'YE GORE iLAHi MERHAMETLE iLiSKiLi KAVRAMLAR

Allah’mm varliklara olan merhametine degindikten sonra simdi
merhamet kavraminin umut, dua, tdvbe, hidayet, adalet ile iliskisine
temas edilecek, son olarak Ilahi mehametin ahiretteki etkisine
deginilecektir. Su bir hakikattir ki Kur’an’da flahi rahmetin/ merhametin
gerceklesmesi igin birtakim hususlarin yerine getirilmesi gerekir. Bu
hususlarin insandan Allah’a yonelik olanlarin umut, dua ve tovbe;
Allah’tan insana dogru olanlarin ise hidayet, adalet oldugu séylenebilir.

3.1. MERHAMET-UMUT iLiSKiSi

Umut ve korku, insan tizerinde baskin olan duygulardan ikisidir. Bu
iki duyguya 6zel bir konum atfeden Kierkegaard’a gore insan, korku ile
umut arasinda bulunan kayg: yiiklii bir varliktir.* Insamin, yaptiklarmi
anlamli hale getiren de kayg yiiklti varlik olmasidir. Ciinkii kaygi,
insana yasama sevinci verdigi gibi onun hayata simsiki sarilmasinda
onemli bir rol oynar. Halk arasinda kullanilan ‘azicik asim kaygisiz
basim” deyimi kaygisizligin, hayata karst miicadeleci tavrin eksikligi,
aza kanaat etmeyi ifade eder. Kur’an’da da insandan beklenilen, korku
ile umut arasinda olmasidir.*”* Bu durumda olan insanin yasama sevinci
ve miicadeleciligi giic kazanacaktir.

Kuran umudunu kaybedenleri “miiblis” kelimesiyle ifade
etmektedir. Mattiridi'nin naklettigine gore bazilar1 “miuiblis” kavramini,
“O insana katimizdan bir rahmet tattirir da sonra bunu ondan cekip alsak,
siiphesiz ki o tamamen timitsiz, nankor olur”*” ayetinden hareketle hayrin
her ¢esidinden umudunu kesmis kimse diye aciklamislardir. Zeccac’a
gore “miiblis”, “saskin bir halde olup nutku duran ve ne yapacagin
bilmeyen kimse”dir. Kisai ise miiblis'i, “kotli zan sahibi ve umudu
kesilmis kimse” olarak tarif etmistir. Ebti Avsece de miiblis’i, umudunu

yitirmis ve tizgtin kimse seklinde tanimlamistir. Avsece’ye gore Seytana

473 Soren Kierkegaard, Kaygt, cev. Tiirker Armaner (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2006), 65.
474 Bkz. El-A'raf7/56.
475 Had 11/9. Ayrica bk. el-Fussilet 41/49; el-Me'aric 70/20-21.
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[blis denilmesinin gerekgesi de onun Allah’in merhametinden umudunu
kesmesi ve bundan dolay1 tizgiin olmasidir.*’®

Allah’in liitfuna ve ahiret giintine umut baglayanlarin O’nun
merhametine mazhar olmalar1 beklenir. Matiiridi “Allah’in ltitfu”
ifadesini “Allah’in sevabin1 umut edenler”; “ahiret giintine” ifadesini
de “olimiintiin ardindan diriltilecegine inananlar” olarak agiklamistir.
Oldiikten sonra dirilme hadisesi Kur'an’da cesitli sekillerde
nitelenmistir. “Artik kim Rabbine kavusmay: umuyorsa”*” ayetinde
gectigi tizere Allah, yeniden dirilme olaymi bazen kendi zatina nispet
etmis bazen de farkl sekilde tavsif etmistir. Sayet yeniden dirilmeden
maksat sevap ise o takdirde, umut eden kisinin hakikatte cagrildig ve
umutlandirildig: seye kavusturan nedenleri bulmak isteyen kisi oldugu
haber verilmektedir. Korkan ise sakindigindan ve kendisine yasak
kilinanlardan kaginan kisidir. Sebeplerini yerine getirmeden umut eden
veya korkuya kapilan kimsenin sadece Allah’tan temennide bulundugu
ifade edilebilir. Zira insan yasak kilinanlardan kaginir ve emredilenleri
yerine getirmeye gayret ederse, bu kimsenin Allah’mn miikafatina
ve rahmetine ulastiran kisilerle yakinlik kurdugu anlasilir. Bunu ise
oldiikten sonra dirilmeye inanan kisiden baskasmin yapmayacagi
malumdur. Matuiridi bu soylediklerini: “Siiphesiz ki iman edenler, hicret
edenler ve Allah yolunda cihad edenler fedakdrlik yapanlar var ya, iste bunlar
Allah"in merhametini umabilirler "’ ayetiyle delillendirir.*”

Umut duygusunun korku duygusundan farkh yonleri var midir?
Matiiridi umut ile korku arasinda fark oldugunu belirtir ve bu farki
Miilk suresi 12. ayetinde gecen “hasyet”**° kelimesi tizerinden ortaya
koymaya calisir. O, konu hakkinda kendi diistincesini aciklamadan
once, kimilerince hasyet kelimesine ytiklenen anlamlar1 zikreder.
Mattiridi kimilerince zikri gegen ayetteki kelimenin umut ve korku
hislerinin ikisini de igerdiginin dile getirildigini ve onun, her biri
tek yonlu icerige sahip ve giiven manasma gelen “emn” ve “iyas/
umutsuzluk” gibi olmadiginin ifade edildigini nakleder. Onlara gore
hasyet kelimesinin bu manasindan hareketle, miiminlerin tamaminin
Allah’in cezalandirmasindan korkmasi kacinilmaz olacaktir. Ciinkii
miimin, Allah’in nimetlerinden ¢oguna, bu nimetlerin geregini yerine
getirmede zaaf sahibi olarak mazhar olabilmektedir. O halde nimetlerin

476 Matiridi, Tevilat, 7/485. Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 1/299-300; Isfehani, el-Miifreddt, 72; Ibn Manztr,
Lisinti’l-Arab, 1169.

477 Kehf 18/110.

478 El-Bakara 2/218.

479 Matuiridi, Te'vildt, 9/613 (Miimtehine, 60/6).

480 Zemahseri giivenin hasyetle elde edilecegini belirtir. Zemahseri, Esdsti’l-Beldga, 1/249. Hagyet kelimesinin
anlamlari igin bk. Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 2/184; Isfehani, el-Miifredat, 198; Tbn Manzar, Lisanii’l-
Arab, 343.
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gereklerini yerine getirmek icin ne yapmak lazimdir? En basta nimet
sahibi olan Allah’a stikretmek gerekir. Gergcekte her miimin, Allah’a
kars: stikriinti eda etmede kusurlu oldugunun farkindadir. Ne var ki
o, Allah’in ¢ok liitufkar, affedici ve bagislayici oldugunu, rahmetinin
genisligini bildigi icin O’'nun rahmetinden umudunu kesmez. Korku
ve endise halinde ise miiminlerin hepsinin ayni seviyede olmadig:
soylenebilir. Allah’in nimetlerine kars1 gafletinin farkinda olan miimin
cezaya ugramaktan korkarken, gafletinin farkinda olmay1p az diistinen
ise korkuyu pek hissetmez. Bu durumun ornegi biitiin insanlarin
korktugu 6lum hadisesidir. Herkes eninde sonunda 6lecegini bilir, ancak
oliime karst tutumlari birbirinden farklidir. Oliimii cokca hatirlayanlarin
titizligi ve korkusu fazlalasirken, 6limii daha az hatirlayanlarin
korkusu ise az olacaktir. Mattiiridi, hasyet kelimesi hakkinda yapilan bu
acgiklamalarin hatali oldugunu kelimenin dogru yorumunun ise soyle
olmasi gerektigini belirtir: “Insanlar icinde hem umut eden ve isteyen
hem de korkup kacanlar bulundugu halde miimin kimsenin ayni
anda korkan ve umut eden kisi oldugu sdylenemez. Bununla birlikte
pek c¢ok miiminin, kendilerini umduklarina ulastiracak amellerinde
kusurlu davrandiklar1 ve korktuklarindan da siddetle kacinmadiklar:
gortlur”.*!

Zahiri itibariyle miimin olma vasfin1 tam manasiyla elde edememis
kimseler korku ve umutla nitelendirilebilir mi? Matiiridi bu soruya
soyle cevap verir: Miimin, yapmis oldugu amellerin kendisini ilahi
cezadan ve azaptan biittintiyle kurtarmayacagmin farkindadir.
Zaten yaptig1 amellerde kusurlar1 bulunan bir miminin bdyle bir
diistinceye kapilmasi, onun umut ve korkusunun yanhshgin ortaya
koyar. Mimin kimse, cehennem azabindan kurtulusunun ancak
Allah Teald'nin bagislamasi, keremi ve comertligiyle olacagim bilir.
Bundan dolay1 ameldeki kusurlart onun umut ve korku duygusunu
ortadan kaldirmaz. Bu durum “kisi, ancak ameli ile kurtulur” diyen
Mu'tezili goriistin ve Hariciler'in iddialarinin yanlishigini da ortaya
koyar. Matiiridi, Mu’tezile mensuplarinin, amellerinden baska sefaatci
kabul etmediklerinden gercekte Allah’tan korkmadiklarni ve O'nun
rahmetini timit etmediklerini belirtir. O, bu diistincesini soyle agiklar:

“Mu’tezile’nin anlayisina gore biiytk gitinahlardan birini isleyen bir

kulu Allah’in bagislamasi veya ona azap etmemesi soz konusu degildir.

Kulun, biiytik gtinahlardan sakinmas:t durumunda kiigiik gtinahlari

islese bile affedilme hakki bulunmaktadir. Boylesi bir diistinceye sahip

insanin, Allah’m rahmetini ummas: ve azabindan korkmasi beklenmez.

Dolayistyla onun umudu ve kurtulusu, Allah’m litfuna ve rahmetine

481 Maturidi, Te'vildt, 10/111-112.
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degil yalnizca kendi ameline baglidir. Halbuki Kur’an’da Allah Teala nin
miiminleri nitelemesi bu sekilde degildir. Allah tam tersi korku ve umut
igerisinde kendisine yonelenleri 6vmektedir.*> Mu'tezile mensuplarinin
iddias1 insanlarin umarak/arzu ederek ve cekinerek/ korkarak dua
etmedigi yontindedir. Onlara gore biiytik giinah isleyen biri, kendisini
bagislamas: icin Allah’a dua ettiginde ancak kendisine haksizlik
yapilmasi icin dua etmis olur ki bu da biuiytik bir suctur. Kugiik giinah
isleyen birinin Allah’tan bagislanma talebinde ise kendisine haksizlik
yapmamasin istemek vardir. Rabbinin haksizlik yapip yapmayacagi
konusunda tereddiit icerisinde olup haksizlik yapmasmdan korkan
kimseler Rabblerini ger¢ek manasiyla tanimamis demektir.”*%

Mattiridi, Mu'tezile mensuplarinin umarak ve gekinerek Allah’a
yonelen ve dua eden kisinin, viilesi bir sey yapmadigindan kendisinin
de bundan dolay1 ovgiliye layik goriilmeyecegi gortisiine sahip
olduklarini ifade eder. Matiiridi'ye gore ise zikri gecen ayetin “onlar icin
hem bagislanma hem de biiyiik bir 6diil vardir” kisminda belirtildigi tizere
Allah’tan umut eden ve korkan kimsenin hem giinahlar1 bagislanacak
hem de o, biiyiik bir miikéfat olan cennete girdirilecektir.***

Miimin korku hissine kapildiginda ne yapmalidir? Mattiridi, bu
durumda olan miiminlerin Allah’in rahmetine sig§inmalar1 gerektigini
ifade eder. Soyle ki Yiice Allah, korku ve umut vermek tizere insanlara
simsegi gostermektedir.*® Kisi simsegin kendisine isabet etmesi ve
goziini almasindan dolayr O'nun hiikiimranligindan ve kudretinden
korkar ve umut icinde olarak bu simsekten kendisini korumasi
icin Allah’in rahmetini umar. Simsegin kendisine gosterildigi kisi
hem korkmaktadir hem de umut icerisindedir. Korkmasimin sebebi
yolculugunun kesilmesi ve bundan alikonulmasidir. Umut icerisinde
olmasmin gerekcesi ise mukim olup rizik ve gecim kaynaklarinin
artmasi i¢in O'nun rahmetini ummasidir.*%

Mattiridi'ye gore miiminler hayir islerinde kosup umut igerisinde
olsalar da her daim iclerinde korku ve tedirginlik duygular:
beslemelidir.*” Allah’a karst derin saygi igerisinde olan miiminler,
kendilerini ve ailelerini atesten korumaya gayret etmelidirler.*®® Zira
onlar “Siiphesiz ki biz bundan énce (diinyada) O'na yalvariyorduk. Siiphesiz
ki yalmzca O cok iyilik edendir; ¢ok merhametlidir”** ayetinde de ifade

482 Es'ari, Makalatii'l-Islimiyyin, 1/306. Matiiridi burada es-Secde 32/16; el-Enbiya 21/90 ayetlere isaret
etmektedir.

483 Matiiridi, Te'vilat, 10/112.

484 Matiiridi, Te'vilat, 10/112-113 (Miilk, 63/12).

485 Er-Ram 30/24.

486 Matiiridi, Te'vildt, 8/263 (Rtim, 30/24). Kaygi ve korkularin kontroliinde islami &gretinin rolii igin bk. Orhan
Yilmaz, “Kaygiy1 ve Korku Duygularimi Kontrol Altina Almada Nebevi Metotlar”, Journal Of The Human
And Soctal Science Researches, 13}, 5g (2024), 2195-2213.

487 Ez-Zuimer 39/9. Ayrica bk. el-Enbiya. 21/90; es-Secde 32/16.

488 Et-Tahrim 66/6.

489 Bk. et-Tar 52/28.
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edildigi tizere yaptiklar1 kottulukler ve isyanlar nedeniyle daha 6nceleri
kendileri ve yakinlar1 icin endise duymaktaydilar. Allah Teala gesitli
ayetlerde muminleri korku, sefkat, arzu ve umut sahibi olmakla
nitelemektedir.*® Miiminin korkusu ahiret azab1 kaygisindan, umudu
ise Rabbinin rahmetine nail olma beklentisindendir. Matiiridi’ye gore,
miiminin zihin diinyasinda ve davranislarinda bu iki halden higbiri
kendi simirin1 asmamalidir.*!

Miiminlerin Allah’in rahmetini umup, azabindan korktuklarini ifade
eden ayetlerden biri de Isra suresi 57. ayettir. Hasan-1 Basri'ye gore
zikri gecen ayette miiminlerin Allah’in azabindan korksalar da O'nun
sevgisini ve rizasin1 ummaktan geri durmadiklari, Allah’in atesinden
ve azabindan ziyade O'nun heybet, celdl ve azametinden korktuklari
ifade edilmektedir.**> Ciinkui Allah melekleri, azab1 ve siddetli cezay1
gerektirecek eylemleri yapmaktan korumus ve soyle buyurmustur:
“Uzerinde son derece giiclii, Allah'm kendilerine emrine isyan etmeyen ve
emredildikleri seyi yapan melekler vardir” ** Allah’in muminler hakkinda
tehdit niteliginde “Onlardan kim bunu séylerse”** buyurmasindan
hareketle Ebti Bekir el-Esam “rahmetini umar” ifadesine, “sevabini
umar”; “azabindan korkar” ifadesine de “ceza vermesinden korkar”
demistir. MAtiiridi, “rahmetini umar” ifadesini “cennetini umar”
seklinde yorumlayan miifessirlerin de bulundugunu ancak bu yorumun
onlarin cennet ehli ile sohbet etmek isteyerek: “Sabretmenize karsilik size
selam olsun! Diinya yurdunun sonu cennet ne giizeldir!” diyerek her kapidan
onlarmn yanmina varacaklardir”*® ayetine benzedigini belirtir.**

Matiiridi'ye gore diinya ile ilgili islerde, insanlarda oldugu gibi
kimi zaman peygamberlerde de umutsuzluk kendisini gostermektedir.
Bu durumun ornegi “Bu, Rabbinin Zekeriyyi'ya liitfettigi rahmetin
anlatimdir”*” ayetidir. O, climlede gecen “zikr” kelimesine “emir”
manas! verildiginde ayetin, ‘onlara Zekeriyya'min evlat sahibi olma
umudunu kaybettigi bir anda ¢ocuk istegini kabul etmek suretiyle

490 Es-Secde 32/16; el-Enbiya 21/90. Et-Ttr 52/26. Mattiridi, Tevildt, 7/372; 9/407.

491 El-A’raf 7/99; Yasuf 12/87. Mattiridi, Te'vilat, 8/665.

492 Matiiridi, Te'vilat, 7/67. Korku, ileride yikima ya da tiziintiiye neden olabilecek bir kétiiliigiin gerceklesecegi
diistincesinden dogan tiziintii ve rahatsizliktir. Insanlarin kurku duydugu hususlar su sekilde siralanabilir.
Birincisi uzak bir tarihte degil daha yakin gelecekte gerceklesmesi beklenen kotiiliiklerden korku duyar.
Ikincisi kendilerine zarar verebilecek giice sahip insarﬁarm ofke ve diismanligidir. Ugiinciisti adil olmayan
insanlarin giiclenmesidir. Dérdiinciisti kotii bir seyler yapanlar sug ortaklarinin kendilerini ele vermesinden
korkarlar. Besincisi kétiiliik yapabilecek giice sahip olanlar kétiiliiklere karst savunmasiz olanlar1 korkutur.
Altincist haksizliga ugrayan ya da ugradigina inananlar korkutucudur. Yedincisi ayn1 amag pesinde kosan
rakipler siirekli bir yaris icerisinde olacaklarindan birbirlerinde korku uyandirirlar. Sekizincisi zarar
vermeye hazir olduklar1 halde bunu agik etmeyen ve ne zaman ne yapacag: belli olmayanlardan korkulur.
Sonuncusu yapilan bir hatanin diizeltilmesi artik miimkiin olmadiginda ya da diizeltilmesi rakiplerin elinde
oldugunda iorkutucudur. Aristoteles, Retorik, 96-98.

493 Et-Tahrim 66/6. Ayrica bk. el-Enbiya 21/20, 29.

494 Isra 17/57.

495 Er-Ra’d 13/23-24. .

496 Matiiridi, Te'vilat, 7/67-68 (Isra, 17/57).

497 Meryem 19/2.
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Rabbinin kendisine liitfettigi rahmetini haber ver’ manasina gelecegini
ve bunun da Hz. Peygamber’in elciliginin delili olacagini belirtir.**

Inananlar ozellikle bir sikintiyla karst karsiya kaldiklarinda
““Rabbimiz! Bize tarafindan merhamet ver ve bize (su) durumumuzdan bir
kurtulus yolu hazirla!”** diyerek O'nun merhametini istemektedirler.
Hasan-1 Basri ayetteki “rahmet” kelimesini “cennet”; “raseden”
kelimesini, “yesiran” sifatin1 ekleyerek “kolay bir ¢ikis yolu” seklinde
aciklar. Mattridi'ye gore, Kehf uresi 10. ayetin son cilimlesi, dua
olmayip Allah Teala tarafindan magaradaki genclere yonelik bir telkin
ve ilhamdir. O, ayetteki “rahmet” kelimesine bazilarinin “ri1zik” anlam
verdigini ve gerekcelerinin de soyle oldugunu belirtir: Magaraya
siginan inancl gencler, kafir olan kavimlerinden ayrilmak istiyorlardi.
Genglerin bu davranisi, bir kimsenin dinini yasamak icin insanlardan
ayrilmasmin miimkiin olabilecegini gostermektedir. Onlar1 timitsizlige
sevk eden ise herkesten uzak bir mekéana cekilip orada varliklarini
sturdiirmeye giiclerinin yetip yetmeyecegi ve yaratilislarinin buna
miisait olup olmadigiydi. Bu endiselerinden dolay1r Rabblerinden
“Bize katindan rahmet gonder” diyerek rizik istemislerdir. Mattiridi'ye
gore makul olan ayette gecen “rahmet”in “nimet, genislik ya da din”,
“min emrind” kismmin ise “dini durumumuzu hakikate ilet yani
bize icinde bulundugumuz durumdan bir ¢ikis yolu goster” seklinde
yorumlanmasidir.>®

[nananlar Allah’a olan umutlarini artirmak igin ne yapmalidirlar?
Mattiridi inananlara umutlarmi artmalar:1 igin rahmet ayetlerini
okumalarini tavsiye eder. Matiiridi, bu konuda bazi miifessirlerin soyle
dedigini nakleder: Korkuya dair ayetler okundugunda Rabblerinin
vaidinden korkan miiminlerin bu korkuyla tiiyleri tirperir, rahmete dair
ayetler okundugunda Allah’1 zikretmeye yonelerek kalpleri ve bedenleri
yumusar, siikuna erer. Mattiridi bu iki halin, igerisinde nasihatler
barmdiran rahmet ve azap ayetlerinin okunmasiyla gerceklesebilecegini
de mumkiin goriir. Zira ona gore kalpler, rahmet ayetlerinden ziyade
azap ayetlerinin okunmasiyla daha fazla yumusar. Konu hakkinda
Katade ise: Bidat ehlinde seytandan kaynakli olarak goriilen akl
kaybetme ve bayilip diisme gibi haller meydana gelmeden miiminlerin
tiyleri tirperir, gozleri yasarir ve kalpleri huzur dolar” demistir.>”
Mattiridi’ye gore bagislanma talebi insanlardan geldigi takdirde Allah™

498 Baska bir yoruma gore ayetteki “zikr” kelimesinden maksat Rabb’inin Zekeriyya'ya duasinda liitfettifi
rahmetinin anlatildigi Kur’an’dur. Zira Allah, bircok ayette Kur’an’t “zikr” diye isimlendirmistir Matiiridi,
Te'vildt, 7/219.

499 Kehf 18/10. Ayrica bk. Kehf 18/16.

500 Matiiridi, Te'vildt, 7/141-145. .

501 Ez-Ziimer 39/23. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/131. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an'il-
Azim, 12/124. Katade'nin konu hakkindaki goriisti igin bk. Celaleddin es-Stiytti, ed-Diirrul Mensiir, 12/649.
Matiiridi, Te'vildt, 8/675.
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bagislayict ve merhametli bulacaklar1 bir gercekliktir. Zira insanlar
Allah’a iftira atsa, O'nun ayetlerine karsi inatlasarak elcilerini yalanlasa
da yaptiklar1 giinahlardan dolay: affedilme isteginde bulunduklarinda
Allah tarafindan ttiim hatalar1 bagislanir.”®> Ayrica Allah, insanlarin
acgiga cikarildig: takdirde rezil olacaklar: gtinahlarmi merhameti geregi
orter.>”

Kimi insanlarin yiireklerinde baska insanlardan Allah’a karsi
duyduklar: korkudan daha fazlasini tasidiklari soylenebilir. Boylelerini
Kur’an, anlayist kit bir topluluk olarak tarif etmektedir. Zira onlar
diinyadaki belalarin ve nimetlerin, ahirettekilerin habercisi oldugunu
anlamaktan uzaktirlar. Ayrica bu insanlar kendilerine yoneltilen
tehdidi anlamadiklar1 gibi kendilerinden menfaat bekledikleri ve
zararlarindan korktuklar: kisilerden korkmaktadirlar. ‘Miisliimanlarin
cogunun insanlara karsi duydugu korku, Allah’a karsi duyduklar
korkudan daha fazladir. Ciinkt kisi yaptigr hatanin, baskasinca
bilinmemesi icin ¢aba sarf ederken, yalniz kendisiyle Allah’in bildigi
pek ¢ok hatadan sakinmamaktadir’ tarzinda bir agiklamaya Mattiridi
iki sekilde cevap verir. Birincisi, bagka insanlardan korkan kimsenin bu
korkusundan kurtulma timidi yoktur; Allah’tan korkan kimse igin ise
Allah’in rahmeti, liitfu ve ihsani tecelli edebilir. Kisi Allah’in rahmet
ve faziletine giivenerek, giinaha girme cesaretini kendinde bulmakta
ve gilinahi islemektedir. Tkincisi, bir kimse, isledigi gtinahin bagkalar1
tarafindan da islendigine tanik oldugunda o kimselerden korkmaz.
Onun korktuklari, tizerlerinde iyilik ve Allah’in dinine yardim isareti
bulunan insanlardir. Hal boyle olunca, insanlarin bizzat yaratilanlardan
degil, Allah’tan korktuklar: ortaya ¢ikmaktadir.

Allah’m merhameti bol ve genis olmasina ragmen kimi insanlarin bu
merhametten umut kestikleri, Allah’in merhametinden umut kesenlerin
ilkinin haktan sapan kafirler oldugu Matiiridi tarafindan dile getirilir.5®
O, timit kesmenin bazen insan1 kiifre gotiirme ihtimalinden dolay1 Hz.
[brahim’in timitsizlige kapilmamasmin Allah tarafindan kendisine
hatirlatildigini ifade eder. Bu konuda ¢ocugu olacagr miijdesini Hz.
[brahim’e veren melekler soyle demislerdir: “Sana hakikati miijdeledik.
Umitsizlige kapilanlardan olma sakin!”® Burada Allah, Hz. Ibrahim
umitsizlige kapilmadig1 halde onu timitsizlige diismemesi konusunda
uyarmakta, sonra da Hz. [brahim’e séyle seslenmektedir: “ Haktan sapmis
olanlardan bagska Rabbinin rahmetinden kim umut keser!”>” Matuiridi'ye
502 El-Enfal 8/38.

503 Matiiridi, Te'vili, 6/489-490. (Nahl 16/18).
504 Matiiridi, Te'vildt, 6/594-595. (Hasr, 59/13).
505 Yasuf12/87.

506 El-Hicr 15/55.
507 El-Hicr 15/56.
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gore bu ayet, “kafir olmamakla birlikte buiytik gtinah isleyen kimse,
ebedi olarak cehennemde kalacaktir, zira o, Allah"in rahmetinden umut
kesmistir” diyen Mu'tezile’nin iddialarin1 da reddetmektedir. Mattiridi,
onlara karsi bu ayetle inkarcilar haricinde hi¢ kimsenin Allah’in
rahmetinden timit kesmeyeceginin haber verildigini animsatmaktaduir.>®

Mattiridi'ye gore Allah’in merhametinden timit kesen bir diger
grup Hz. Peygamber’in Tevrat'ta haber verilen niteliklerini degistiren
ve Tevrat't tahrif eden Yahudilerdir. Allah, onlarin tipk: inkarcilarin
kabirlerde yatanlardan tmitlerini Kkestikleri gibi ahiretten bir
beklentilerinin olmadigini Tevrat'ta belirtmistir.”® Kur’an’da Allah’in
ayetlerini ve ahirette O'nun huzuruna c¢ikilacagini inkar edenlerin
merhamet beklentisi icerisinde olmamalar1 gerektigi ve bunlar igin
ahirette ac1 bir azap olacag1 bildirilmektedir. Bu insanlar yeniden
dirilmeyi inkar ederler ve bu inkarlarinin bir karisligimin olmayacag:
zannma kapilirlar. Ayrica bu insanlarin yalanlamalar1 sebebiyle
peygamberlerden ve kitaplardan da bir beklentileri yoktur. Halbuki
Allah, peygamberleri ve ildhi kitaplar1 bircok ayette rahmet olarak
niteler.”’ Allah’in razi olmadig tiirden davranis sergileyenlerin ve bu
davranislarini stirekli hale getirenlerin Allah’in rahmetinden hissedar
olmalar1 dustintilmese gerektir.”"

Mattiridi, “Dedi ki: “Rabbinin rahmetinden, sapiklardan baska kim timit
keser?”>'? ayetinden hareketle Allah’in rahmetinden umudunu kesen
bir diger grubun sapiklar oldugunu zikreder. Ona gore zikri gegen
ayet Allah’in rahmetinden umut kesmenin sapiklik ve kiiftir isareti
oldugunu bildirmektedir.”® O, “Fakat o, sarp yolu goze alamadi”>*
ayetinden hareketle Allah’in rahmetinden uzak olan bir diger
grubun “toplumsal alan” anlamina gelen sarp yokusu’” gecmeyi
goze alamayanlar oldugunu ifade eder. Matiiridi ayetin yorumunu

su sekilde yapar: Kisi Allah yolunda “c¢ok mal harcadim!” der ancak

onun bu sozii gercekleri yansitmamaktadir. Zira onun harcamasi kole
azat etmek ya da asir1 ihtiyag igerisinde olan yetimler ve yoksullar icin
degildir. Boyle bir kimsenin Allah Teala’ya iman eden, birbirlerine sabir
ve merhamet tavsiyesinde bulunan, sonugta “ashab-1 meymene’den'

508 Matiiridi, Te'vildt, 6/279-280; Had 11/9. Matiiridi, Te'vildt, 6/103.

509 Levililer 26; Tesniye 28. Krs. El-Miimtehine 60/13. Matiiridi, Te'vildt, 9/626.

510 Hz. Muhammed'in rahmet olarak nitelendigi ayetler: et-Tevbe 9/61; el-Enbiya 21/107; Tevrat'mn rahmet
olarak nitelendigi a&letler icin bk el-En’am 6/154; el-A’raf 7/154; el-Kasas 28/43; Kur’an'in rahmet olarak
nitelendigi ayetler el-En‘am 6/157; el-A’raf 7/52; Ytnus 10/57; en-Nahl 16/64; el- Isra 17/82 vb.

511 El-Ankebat 29/23. Matiiridi, Te'vildt, 8/218.

512 El-Hicr 15/56.

513 Mu'tezile'ye gore Allah'm rahmeti dar oldugundan biiyiik giinahlar o rahmete sigmaz. Bilyiik giinah
isleyenler hakkinda olmadik seyleri konustuk?arl icin Allah’m rahmetinden yana timitleri de kalmamustir.
Matiiridi, Te'vilat, 6/449.

514 El-Beled 90/11.

515 “Sarp yokus”ile 1lg111 genis bilgi icin bk. Saban Ali Diizgitin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, (Ankara: Otto
Yaymlarl, 2016),13-2

516 kitabr sag taraftan Verllenler
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olup ahirette gipta edilen bir hayati kazanan kimselerden olmasi
beklenemez. Onun yaptig1 tiim tasadduklar oyun ve eglence ugrunda
oldugundan kendisine diinyada bir ¢vglide bulunulmasi, ahirette
herhangi bir sevap takdir edilmesi diistik ihtimalken, cehennemliklerin
sifat1 olan ashab-1 mesemeden’"” olmasi biiyiik olasiliktir.”"® Bu ise sarp
yokusun dinamiginin ihsan oldugunu gostermektedir. Sarp yokusu
gecebilmenin sart1 ise merhametli olmaktir. Kisinin imani, kole azat
etmeyi, yoksulu doyurmaysi, insanlara sabir ve merhamet tavsiyesinde
bulunmayz birlikte yaparsa iste o zaman sarp yokusu asabilecegi umut
edilebilir.”"

Umidi diri tutan husus yeryiiziinde merhametin var olmasidur.
Matiiridi'ye gore haddi asarak Allah’in rahmetinden timit kesmek™®
yerytiziinden merhametin silindigine inanmak demektir. Boylesi bir
inang beraberinde biiyiik sorunlar1 getirecektir. $oyleki bu durum
Allah’mrahmetindentimitkesildigitakdirde Allah"inbagislamayacagina
dair bir inancin kisiyi kapladig1 anlamina gelecektir. Ayrica insanin
Allah’in rahmetiyle ilgili olan imanin1 kaybetmesine yol acacaktir.
Buyiik gtinah isleyen ve Allah'm emrinden ytiz geviren kimsenin
hayatta iken sarlarina uygun olarak yapacag: tovbeyi Allah’in rahmeti
geregi kabul edecegi muhakkaktir. Tovbe etmeyen igin 6liim ani, azabin
gelme ve onunla yiizlesme vaktidir.”? Zira bu zaman diliminde yapilan
tovbe zorunlu bir tévbe olup, azab1 kendisinden savma tovbesidir.**

Matiiridi'ye gore Allah'in yasasinda, inkdr disinda herhangi bir
glinah1 isleyen insanlar1 affetme, inkér1 tercih edenleri cezalandirma
bulunmaktadir.®® Yine Allah yasas1 geregi, hata yapmay1 aliskanlik
haline getiren kimseleri helak edebilir ya da esirgeyebilir. Allah kiiftirden
uzak duranlar i¢in bagislama iradesini ve kendisine ortak kosanlari
cezalandirmak hiikmiinti kendi zatma nispet etmistir. Zira kiiftir zat1
geregi icinde akilsizlik barindirdigindan onun haram edilmemesi
veya serbest birakilmasi ihtimali yoktur. Bundan dolayidir ki kiiftir
ehlinden olandan cezayr kaldirmak ve kendisini affetmek hikmetle
bagdasma gerektir.”* Kafir, Allah’a diismanligi ve O’'nun nimetlerine
kars1 nankorligi, Islam’t benimseyen kisi ise O'na dost olmayi tercih
ettiginden, dost ile diisman1 ayirmak hikmetin bir sonucu olsa gerektir.
Matiiridi'ye gore bu konuda soylenmesi gereken husus sudur: Allah’in,
biiytik gtinah isleyenleri bagislamas: ve affi onlara kadar uzatmasi

517 kitab1 sol veya arka tarafindan verilenler.

518 El-Beled 90/11. Matiiridi, Te'vilit, 10/535.

519 Had, 11/11. ayetteki sabirdan maksadin iman olmas: da miimkiindiir. Matiiridi, Tevildt, 10/537-538 (Beled
90/17).

520 Ez-Ziimer 39/53.

521 El-Mii'min 40/84-85.

522 Matiiridi, Te'vilat, 8/695; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/158.

523 El-Miilk 63/28. Ayrica bk. en-Nisa 4/48,116.

524 Matiiridi, Te'vilit, 10/130-132 (Miilk, 63/28).
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caiz degildir, bilakis Oylelerine sonsuza kadar cehennemde azap
etmesi gerekir diyen Hariclyye ve Mu'tezile mensuplarini affetmesi
uygun degildir. Sozii edilen affedilme umudu bu iki grubun disinda
kalan Mislimanlar icin s6z konusudur. Allah, sayet bu iki ekol
mensuplarin affederse onlar, Allah’in biiyiik gtinahlar1 affetmesini caiz
gormediklerinden isledikleri giinahlarin kiiciik olduguna hiikmederler.
Su halde buradaki af, ait oldugu yerde kullanilmamus, iyilik de yapilmasi
gereken yerde yapilmamis demektir.”®

Sonug olarak inanan ile inanmayanin Allah’in merhametine bakisi
ayni degildir. Inanan kimse, Allah’in rahmet edecegi konusunda timitli
oldugu, yaptig1 kotiiliiklerden dolayr da korktugu igin, iyi islerinin
kendisine fayda saglayacag: hususunda kesin bir yargida bulunmaz.
Boylelikle bu kimse ceza konusunda kendi aleyhine sahitlik etmemis
olur. inkar edene gelince Allah’mn rahmetinden herhangi bir imidi
olmadigindan o, yaptig1 kotiiliikler nedeniyle kendisinin cehennemlik
olduguna taniklik eder.”*

3.2. MERHAMET-DUA iLIiSKiSi

[nsandan Allah’a dogru gonderilen istegin adi, duadiwr. Izutsu'ya
gore “dua”, kalbin Allah ile konusmasidir.®” Duay1 6nemli kilan
hususlar onun tevhid ilkesinin geregi bir yonelis ve kainata Allah’in
miidahalesi olmasidir. Ciinkti dua, tiim aracilarin aradan kaldirildig:
ve kisinin direkt olarak Allah ile iletisime gegebilecegi bir durumdur.
Duay1 6nemli kilan bir diger husus ise Allah’m insanlarin tamamina
deger vermesinin actk alameti olmasidir.>*

Muhammed Ikbal’e gore dua, kisisel ya da toplumsal olsun, evrenin
sessizligi icinde insanlik aleminin kendisine bir yanmit bulmak icin
hissettigi siddetli arzu ve derin hasretin ifadesidir. Bu cevab1 ararken
insan kainat hayatinda dinamik ve etkin bir unsur olarak kendi degerini
kesfeder. Kisinin hem kendini bulmas1 hem de 6zgtir olmasi igin Allah’a
baglanmas1 zorunludur.’®

Dua, kisinin var oldugunun bilincinde olarak birileri tarafindan
duyulma ihtiyacidir. Dua, dua edenden, dua edilenden ve ihtimalden
olusan bir kabul g¢agrisidir. Duada bulunan, oncelikle kendinin var
oldugunu kabul eder. Zaten duanmn kabul edilebilirligi, etkinligi ve
gticti de bu kabulden kaynaklanmaktadir. Duada Allah’1 bilgilendirme
soz konusu degildir. Zira isledigi giinahtan tovbe edenler, Allah’a

525 El-Miilk 63/28. Matiiridi, Te'vilat, 10/130-132.

526 El-Isra 17/14. Matiiridi, Te'vilat, 7/18.

527 Toshihiko Izutsu, Kuran'da Allah ve Insan, gev. Stileyman Ates (Istanbul Yeni Ufuklar Nesriyat, ty), 246.

528 Hiiseyin Atay, Kuran'da Iman Esaslari (Ankara: Atay Yaynlar1, 2015), 2

529 Muhammed "Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. N Ahmet Asrar, (lstanbul Birlesik
Yayincilik, ty), 129.
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bilmedigi bir durum anlatmamakta, yapilan hata nedeniyle duyulan
nedamet ve keder dile getirilmektedir. Bu ise hatanin farkina varmak,
sorumlulugu tistlenmek, sonrasi icin daha en dogru olan1 yapmak azim
ve kararliligina sahip olmak demektir.>*

1htiyag duyulan bir seyi Allah’tan istemek mesru bir davranistir.
Bununla birlikte dua eden kisinin, istekte bulundugu ihtiyaci igin
gerekenleri yapmamis olmasi duanin etkisini tersine cevirecektir.
Bunun yaninda asir1 istegin odiillendirilmesi yahut kisinin kendi
gayretiyle kolayca elde edebilecegi bir seyi Allah’tan istemesi manasiz
olasa gerektir.®' Bu sebeple Allah’tan istenen “sey”, ‘sorumluluk,
diistinme, bilim, zahmet, is, irade, emek ve eziyetin yerini gegen bir
“sey” olmamalidir.”** Bir bakima “Allah’a yapilacak olan gercek dua,
soziin bas1 degil, isin sonudur.”>*

Dua ile eylem ig icedir. Bu hususa Suara suresi 61-65. ayetlerde “Tki
topluluk birbirini goriince Musa nin halk: “ Stiphesiz ki yakalandik!” demiglerdi.
Musa “Asla! Siiphesiz ki Rabbim benimledir, bana yol gosterecektir!” demisti.
Musa’ya “Asanla denize vur!” diye vahyetmistik. Deniz derhal yarilmig; her
boliim koca bir dag gibi olmustu. Digerlerini oraya yaklastirmistik. Musa ve
beraberindekilerin hepsini kurtarnmistik.” seklinde temas edilmektedir.
Zikri gecen ayetlerde iki husus dikkatleri cekmektedir. ilki Hz. Musa,
Firavun ve taraftarlarinin baskisindan kurtulmak i¢in halkiyla birlikte
yola ¢ikmis ve bu esnada duada bulunmustur. Ikincisi Allah, duasmn
kabuliinden 6nce Hz. Musa’dan bir eylemde bulunmasini istemistir.>*

Allah Teéla dua edenin yakarisina yani Kendisinin tek ilah oldugunu
kabul edenin tevhidine karsilik verecegini Bakara suresi 186. ayette
belirtmektedir. Nitekim Ibn Abbas, “Bana dua edin ki duanizi kabul
edeyim”* ayetine, “Tek olduguma inanin ki gtinahlarimiz1 affedeyim”
anlami1 vermistir.>*® Bir baska yoruma gore de “dua edenin yakarisina
icabet ederim” demek hakiki anlamiyla kabuldiir. Insanlar Allah’a itaat
eder ve emirlerine boyun egisle icabet ederse Allah’tan kendilerine
yonelik bir icabet/kabul gormeleri muhakkaktir. Diger bir ihtimale
gore de bu ayetten, Allah’a yonelik dua igtenlikle yapildiginda onlarin
duasma karsilik verilecegi anlasilabilir.>

530 Abdullah b. Mtibarek, Vasiti vb. bazi tasavvuf erbabi kimseler bu gértise katilmamakta duay: ibadet ve

Allah’m emri olarak degerlendirmektedirler. Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag

Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978), 2/527: Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, cev. Nuri Gengosman

Ankara: MEB Yayinlari, 1964), 59- 60.

Ernst Cassier, Insan Ustiine Bir Deneme, cev. Nejla Arat (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 195. Alexis Carrel,

Dua, cev. M. Alper Yiicetiirk (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1991), 195; Ali Seriati, Dua, cev. Kerim Giiven

(Istanbul: Bir Yaymlan, 1985), 34.

532 Seriati, Dua, 156.

533 Muhammed el-Behiy, inang¢ ve Amelde Kurani Kavramlar, cev. Ali Turgut (Istanbul: E.de Boccard, 1988), 185.

534 Maturidi, Te'vilit, 8/61-62.

535 El-Mii’'min 40/ 60.

536 Ali b. Ebti Talha, Tenviru'l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas, 500; Taberi, Cami'u’l-Beydn, 20/325; Eba Hayyan el-
Endelast, el-Bahru’l-Muhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), 7/452.

537 Matiiridi, Te'vilat, 2/48-49.

w
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Dua edilene kars1 hissedilen duygular, dua edenin icinde bulundugu
psikolojik durumlar kadar duada etkendir. Duada bulunan kisi, dua
etmek icin pismanlik, kaygi, korku ve caresizlik gibi olumsuz duygulara
ilaveten gtiven, umut ve sevgi gibi olumlu duygulara da sahip olmalidir.
Dua eden kisiyi kaygilandirip korkututan ya da onun pismanlik
hissine kapilmasina neden olan sey, bizatihi kendinen kaynakl fiiller
olabilecegi gibi, kendi disinda gelisen vakialar ve durumlar da olabilir.
Bu durumlarin tstesinden gelemeyen kisinin umutsuzluga kapilmasi
son derece dogaldir. Hicbir umut emaresi tasimayan kisi icin diinyada
anlamli bir sey kalmadig: gibi bu durumu tersine doéndtirmek icin
caba harcamaya da gerek yoktur. Her seyin anlamin yitirdigi tam
umutsuzluk hali icindeki insan, inancini ve giivenini yitirir, hayat
enerjisini kaybeder, yasadigi olaylara karsi tepki vermeyi birakir.
Umudunu yitiren insanin imanimi kaybettigi soylenebilir.”* Nitekim
Kur'an’da tam umutsuzluk halinin inkar ile es deger oldugu ifade
edilir>* Bu anlatilanlardan duanin, pasif bir boyun egisten ziyade
etkinligi ortaya koyan bir duygu oldugu anlasilmaktadir. Bir bakima
dua, insanin kendisini degerli bir varlik olarak hissetmesine imkan
tanir. Tkbal'in ifadesiyle dua, “Hayatin olanca biiyiikligi iginde pek
bir kiymeti harbiyesi olmayan naciz varligimizin kendi yerinin farkina
varabilmesi i¢in elzem olan geleneksel ve hayati bir ihtiyagtir.”>*

Duay1 gizli ya da asikar yapmak Allah katinda esit olmakla birlikte
gizli duanin daha degerli oldugu sdylenebilir. Hz. Zekeriya, Rabbine
gizli gizli dua etmekle O'na kullugun geregini gozetmistir. Ctinki gizli
dua gosteristen/riyadan uzak, ihlasa/samimiyete daha yakindir. Bu
konuda Hasan-1 Basri'nin, Hz. Zekeriya'in duasini “gosteristen uzak bir
nida” seklinde yorumladig1 nakledilmistir. Hz. Zekeriya'min gizli duay1
tercih ettigine dair bir diger yorum, onun yaslilik déneminde evlat talep
etmesi sonrasinda kinanmaktan ya da yakinlarindan ¢ekinmesidir.>*!

Kiifre diisen veya biiylik gitinah isleyen birinin yaptigi dua
makbul miidiir? Bu sorunun cevabina ge¢meden 6nce Matiiridi, bazi
mezheplerin kuiftir anlayislarimi dile getirir. Ona gore Rafizi, Harici ve
Mu'tezile mensuplari inanan kimseleri isledikleri zelle tiirtinden kiictik
hatalar olsa bile buiytik giinah islemis kabul etmekte ardindan tekfir
etmektedir. Zira Rafiziler'e gore insanlar hilafeti Ebt Bekir’e vermekle;
Hariciler'e gore Hz. Ali, Muaviye ve taraftarlariyla savasmakla kiifre
dusmiistir. Mu'tezile ise savasta dogrulugu terkedenlerin imandan
¢ikmis olacagini belirtir. Onlara gore boylesi kimselerin gtinahlar:

538 Soren Kierkegaard, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, cev. Mehmet Mukadder Yakupoglu (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2001), 146.

539 Bkz. Yusuf 12/87.

540 Ikbal, Islamda Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, 105.

541 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/306; Zemahseri, el-Kessif, 1-2/676.
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icin istigfarda bulunmalarinin anlami yoktur. Ctinkti Allah kendisine
sirk kosanlar icin istigfarda bulunmay1 yasaklamistir. Matiiridi ise
hayatta olanlarin 6len gitinahkar Misliumanlar icin dua ve istigfarda
bulunmalarmi uygun goriir. Bunun i¢in iki sartin saglanmasi gerekir.
Sartlardan biri magfireti/affi gerektiren sebebin gelmesini istemek,
digeri magfiret gercegidir. Oliim halinde, magfireti istemekten bagka bir
seyin yapilmasi beklenmez. Allah mtiminleri, ltiim sonrasi icin istigfara
davet ettigine ve onlar da bu asamada istigfar haline yoneldigine gore,
bunun hakiki anlamda magfiretten baska bir manasmin bulunmadig1
ortaya cikar. Bu durum ise muminlerin isledikleri giinahlarmn onlar
imandan ¢ikarmadigini gosterir. Ciinkii Allah, giinahlarin biiytiklerini
isleyenlerin magfiretlerinin miimkiin olmadigina hitkmetmis olsayda,
onlar icin bagislanmada bulunma emrini vermesinin bir hikmeti
kalmazdi.>*

Kiciik giinah konusunda Mu'tezile, “Kiiciik giinah isleyen kimse
dua veya tovbeye ihtiya¢ duymaksizin affa mazhar olur” goriistine
sahiptir.* Matiiridi bu goriisin yanhishgim Hz. Adem’in yapmis
oldugu hatadan tovbe etmesinin (Bakara 2/37) Allah’tan aldig1 birtakim
kelimelerle miimkiin olduguyla ortaya koyar. Zira Hz. Adem Rabbinin
ogretmis oldugu kelimelerle duada bulunmas: sayesinde Allah'in
bagislamasina mazhar olmustur. Sayet Hz. Adem hicbir eylemde
bulunmadan isledigi giinahtan affa mazhar olsaydi Allah’a yonelik
duas: gereksiz olurdu.®* Maturidi'ye gore “Allah senin gecmis gelecek
biitiin gtinahlarimi bagislamistir”>* ayeti, Allah’'in kiicik giinahlara da
azap edebilecegine isaret eder. Peygamberler helak edilecek olsalards,
kiicik gtnahlar1 ytziinden olurdu. Hz. Peygamber de dahil tiim
peygamberler buiyiik giinah islemekten korunmuslardir.>

Kisi duasinda miiminlerden baskasina yer verilebilir mi? Kur’an’da
tim insanlara 6gretilen bir duada Hz. Ibrahim “Rabbim! Burasini giivenli
bir belde yap, ahalisinden Allah’ave ahiret giintine inananlari da tiirlii iiriinlerle
riziklandir”> diye dua etmis ve duasinda miimin kaydin1 koyustur.
Maturidi, Hz. Ibrahim’in duasinda miimin kaydmi koymasinn
birkag sekilde yorumlanabilecegini ifade eder: Birincisi, Yiice Allah,
ona ve oglu Ismail’e Kabe'yi putlardan temizlemelerini emredince,
Hz. Ibrahim, bu beldede miiminlerin haricindekilere yerlesme hakki
verilmeyecegi zanniyla, duasimi ve rizik istegini miiminlere has
542 Mattridi, Te'vildt, 9/591-592 (Hasr, 59/10).

543 Mu'tezile, kiiciik gitinahlarin bagislanmas: konusunda ti¢ farkli goriise sahiptir. Birincisi Allah, biiyiik
tinahlarindan kaginanlarm, ikram olarak kiigiik giinahlarini bagislar. Ikincisi kiigiik giinah sahiplerini,

Euyak giinahlarindan kaginmalarmin dogurdugu bir hak olarak bagislar. Ugtinciisii kiigiik giinahlar

sahipleri, sadece tovbe ile bagislanirlar. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/306; 2/150.

544 Matiiridi, Te'vilit, 1/440-441.
545 El-Fetih 48/2.

546 Matiiridi, Te'vilit, 10/130-132 (Miilk, 63/28).
547 El-Bakara 2/126.
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kilmustir. Ikincisi Hz. Ibrahim Allah’tan, Kabe bolgesini kafirler Islam
dinine imrensin, sakinleri tek timmet haline gelsin diye ayetlerinden biri
haline getirmesini dilemistir.>*® Diger bir yorumda ise soyle denilmistir:
Hz. Ibrahim’e daha o6ncesinde Allah tarafindan ahdinin zalimleri
kapsamayacag bildirildigi icin Hz. Ibrahim, miiminle kayitlamadig
takdirde duasiin kéfir ve zalimlerin isyanina destek saglayacagimdan
endise etmistir. Zira kafirleri ve zalimleri de icine alacak sekilde duada
bulunmak yersiz bir davranstir.>*

Miminler, Allah'in rahmeti ve Ilutfu olmadan magfirete
ulasamayacaklarinin farkinda olarak dua ederler ve “Eger beni
bagislamaz ve esirgemez isen, kaybedenlerden olurum!” derler. Mattiridi'ye
gore “Eger beni affetmez ve esirgemez isen” ifadesi, kinaye yoluyla
bagislanma talebi olup “Ey Rabbim, beni bagisla”, mealindeki ifadeden
daha acik ve usttindiir. Zira bu ifade, Allah disindakilerden magfiret
talebinde bulunma umudunu kesmekte, hi¢ kimsenin giinahlar
affetme yetkisinin olmadigini bildirmektedir. Hz. Adem ile esi de
magfiret dilediklerinde: “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik”
demislerdi.™ “Beni bagisla!” ifadesinde ise baskasindan umut kesme
anlami bulunmamaktadir.®" Nitekim konu hakkinda Rasulullah’in
soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Insanlar cennete ancak Allah’in
rahmeti sayesinde girebilirler. Kendisine sen de mi ey Allah’in Rasulii?
diye sorulunca, “Evet ben de! Ancak Allah beni rahmetiyle kusatmigtir”
karsiligini vermistir.>>

Mattiridi'ye gore “Azap emrimiz gelince Hud'u ve onunla birlikte iman
edenleri tarafimizdan bir merhametle kurtarmistik”>> ayeti kotiiliik sahibi
insanlarin serlerinden kurtulmus olanlarin, ancak Allah’in rahmetiyle
kurtuldugunu, sahsi bilgilerinin bu konuda etkili olmadigmni ortaya
koymaktadir. Bu mesele; kurtulusa eren kisi, Allah’in rahmetiyle degil
ancak kendi ameliyle kurtulmustur, diyen Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi
degildir. Zira ayetteki “ Katimizdan bir rahmetle” ifadesi farkl1 anlasilmaya
miuisait bir cimledir. Buradaki rahmet, elgi olarak gonderilen Hz. Had
olup Allah onlara Hz. Hid sayesinde merhamet gostermistir. Ikincisi,
“katrmizdan bir rahmetle” ifadesi, ‘inkarcilarin basma gelen azaptan
kurtulanlar, katimizdan litfettigimiz yardim sayesinde kurtulmustur’
manasinda olabilir. Uclinctisii ise ‘azaptan kurtulanlar amelleriyle
degil, bizim liittumuzla kurtulmustur” anlamina gelir.>*

548 Bu durumun benzeri igin bk. ez-Zuhruf 43/33.

549 Matiiridi, Te'vildt, 1/563.

550 Bk.el-A’raf7/23.

551 Had 11/47. Mattridi, Te'vilat, 6/138.

552 Hadis benzer lafizlarla rivayet edilmistir. Bu, Ahmed b. Hanbel'in rivayetidir. bk. Ahmed b. Hanbel,

Mﬁsnefd (Beyrut: Mektebetii'l-Islami, 1405/1985), 3/52. Diger rivayetler icin bk. Buhari, Rikak, 18; Miislim,

Miinafikin, 71-73.

553 Had 11/58.
554 Matiiridi, Te'vilit, 6/146.
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Yiice Allah insanlara “Rabbinizden bagislanmay: dileyin”> yani
“Rabbinizin bagislamasmi saglayacak bir vesile isteyin” cagrisinda
bulunmaktadir. Mattiridi buradaki vesileden maksatin tevhit inanci
oldugunu zikreder. Bunun ardindan insanlarin yapmasi gerekeni
Allah, “O’'na toévbe edin”; yani “Daha ¢nceleri icinde bulundugunuz
hale degil O'na doniin” olarak ifade etmektedir. Zikri gecen hususa
riayet edenlere karsi Allah merhametinin genis oldugunu, kendisine
donenlere merhamet buyurdugunu haber vermektedir. Mattiridi'ye
gore Allah’'in kullarina merhamet etmesindeki gerekgelerden biri de
onlar1 sevmesidir. Kullarini gézetmesi O’nun sevgisinin bol oldugunun
bir gostergesidir.”®

Matiiridi’ye gore miiminlerin bagislanmalar1 icin dua edenlerden bir
grup peygamberlerdir. “O'na iman ederler ve miiminlerin bagislanmasini
dilerler” ayeti, muminlerin bagislanma umudunu zirveye tasityan
ayetlerden biridir. Peygamberlerin miiminlerin bagislanmalari icin dua
ettiklerine dair baska ayetler de vardir. Bu ayetlerden birinde Hz. Nth:
“Rabbim! Beni, anne ve babamu, inanms olarak evime girenleri, miimin erkekleri
ve miimin kadinlart bagisla”>; diger birinde Hz. Ibrahim de: “Rabbimiz!
Hesap goriilecegi giin beni, anami, babami ve miiminleri bagisla!”>%® diye dua
etmislerdir. Allah, Hz. Peygamber’den de Muhammed suresi 19 ayetiyle
kendisi, miimin erkek ve miimin kadinlar icin magfiret dilemesini
emretmistir. Matiiridi, Mu'tezile’den bazilariun “Kendi giinahin, miimin
erkek ve kadinlar icin Allah’tan bagislanma dile”> ayetinin ancak Allah’in
cezalandirmayacag: kiigiik gtinahlar icin oldugu kanaatini tasidiklarin
belirtir. Ctinkti onlara gore Allah’in bir insani kiictik gtinahlardan dolay1
cezalandirmasi, onun buyiik gtinahlarin ise bagislamasi s6z konusu
degildir. Allah Teal4, elgisine, ancak giinahina tovbe eden miiminler
icin af dilemesini emretmektedir. Onlar “Tovbe edenleri ve yolundan
gidenleri bagisla” ayetini de gortislerine delil gosterirler.>®

Matiiridi’'ye gore Mu'tezile’niniddiasi, Hz. Peygamber’in Allah’tan af
dilemesi, sadece kiictik giinahlar igin olsayds, kiictik giinah isleyenlerin
glinahlaribagislandigindan Allah Hz. Peygamber’e sanki “Onlari affeyle
ve onlara zulmetme!” demesini emretmis olurdu. Boylece onlarm bu
konudaki sozleri de dogru olmus olurdu. Halbuki boyle bir iddia kiifiir
olup sozin en ¢irkinidir. Mattiridi boylesi bir durumun, Mu'tezile ve

555 Had 11/90.

556 Ayetteki vedaid kelimesi sevilmesi haktir anlamindasir. Matiiridi, Te'vilat, 6/173-174.

557 Nuh 71/28.

558 Ibrahim 14/41.

559 Muhammed 47/19. Zemahseri miiminlerin Allah tarafindan bagislanmalari icin duanin ardindan bu yénde
bir eylemin/amelin gerceklesmesinin gerektigini su sekilde érneklendirir: Allah, ‘Biliniz ki; diinya hayati bir
oyun ve eglencedir. Rabbinizin magfiretine kosunuz.” (el-Hadid 57/20-21); “Biliniz ki; mallarimiz ve ¢ocuklariniz
fitnedir.” (el-Enfal 18/28) dedikten sonra; ‘Onlara kars: dikkatli olun!” (et-Tegabtn 64/14) buyurmustur. Yine,
"Biliniz ki elde ettiginiz ganimetin beste biri Allah’adir...” (el-Enfal 8/41) dedikten sonra bununla amel etmeyi
emretmistir. Zemahseri, el-Kessdf, 3-4/1150.

560 El-Mii'min 40/7. Matiiridi, Te'vildt, 9/6.
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Hariciler'in Allah’a isyandan en uzak olan ve taatlere en yakin duran
kimseler; kendilerinin ise Allah’a isyana en yakin ve taatlere en uzak
olan kimseler olmalarini gerektirecegini belirtir. Onlar kurtulusu sadece
yaptiklar1 amellere bagladiklarindan Allah’in rahmetini ve herhangi
birinin sefaatini diistinmezler. Bu durumda onlarin her an itaat ve
ibadet halinde olmalari, goz acip kapayincaya kadar dahi olsa Allah’a
asi olmamalar1 gerekir. Kendilerinin ise kurtulusu, sadece yaptiklar:
amellerde gormedikleriniaksine amelleriyle birlikte Allah"mrahmetinde
ve Allah’in sefaat etmesine izin verdigi kisilerin sefaatinde gordiiklerini
zikreder. O, yasantilarina bakildiginda Mu'tezile ve Hariciler'in
insanlar igerisinde Allah’a isyana kalkismaya en yakin olanlar1 ve
O'na itaat etmeye en uzak duranlar1 olduklarmin goriilecegini belirtir.
Ayrica Mu'tezile, Allah'mn kendilerine her seyi noksansiz verdigini,
dolayisiyla O'nun katinda kullarma dini bakimdan yarar saglayan
bir litfun da kalmadigini ifade ederler. Bu karsin Matiiridi, Allah'in
kendilerine vermedigi bazi ltituflar1 ve iyilikleri kendi katinda tuttuguna
inandiklarmi, sayet Allah onlar1 kendilerine verseydi, kendilerinden
iyilik ve itaatin disinda bir sey goriilmeyecegini ve isyanin her tiirtinden
ve biitiin kotiiltiklerden korunmus olacaklarini belirtir. Ayrica Mu'tezile
ve Hariciler, herhangi bir rahmet ve merhamete gerek kalmadan cennete
kendi amelleriyle gireceklerini iddia ederler. Matiiridi ise Allah'in
gunahin her turltustinden dolay1 kullarini cezalandirabilecegi gibi sirk
ve inkar digindaki biittin giinahlar1 bagislamasinin O'nun kudreti ve
yetkisi dahilinde oldugunu dile getirir.>*

Peygamberler, yapmis olduklar1 tebligi kavminden kabul
etmeyenlerle ilgili Ytice Allah’a miinacatta/duada bulunurlar. Bunun
bir 6rnegine Hz. Nth'ta rastlanilmaktadir. Gorevini yapmasiyla ilgili
olarak Hz. Nth, “Rabbim! “Dogrusu ben kavmimi gece giindiiz gercege
cagirdim” demistir. Mattiridi'ye gore Hz. Nth bu ctimleyi Yiice Allah'in,
kendisine “Bundan sonra kavminden daha once iman edenlerden baskas: iman
etmeyecek”>* diye haber verdikten sonra sdylemis olabilir. Dolayisiyla bu
s0z, teblig gorevinde hatali davranmayan, kavmini her sartta Allah'in
yoluna davet etmesine ragmen 6ziir beyan eden bir kisinin soztidiir.
Hz. Nth'un bu beyaninin kavmine merhamet etme, acima, huzurlu bir
ortam saglama ve rahmetin inmesine vesile olma tarzinda soylenmis
olmasi da ihtimal dahilindedir.>®

561 Matiiridi, Te'vilat, 9/6-7 (Mii'min, 40/ 7).

562 Had 11/36.

563 Nih suresi 5. ayetteki ifade iki sekilde yorumlanabilir. Hz. Niith soziinii, kavminden daha 6énce iman
edenlerden baska hi¢ kimsenin iman etmeyeceginin bildirilmesinden 6nce sdylemisse, yumusaklik ve
rahmetin inmesi igin soylemistir. Sayet haberden sonra soylemisse, biiyiik bir mazeret beyan etmek
icin sdylemis olur. Zira Hz. Nth, kavminin iman etmesini umut ederken Allah Teala'min onlarmn iman
etmeyeceklerini bildirmesi s6z konusu degildir. Matiiridi, Te'vilat, 10/223.
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Gaybi varliklar olan Melekler de miiminler/insanlar icin “Onlart kotii
sonuglardan koru” ayetinde belirtildigitizere duaederler. Arsimncevresinde
dolasan meleklerin Allah’tan, o insanlar1 hesap giintinde korku, endise
ve diger azaplara maruz kalmak gibi kotti sonugtan korumasini talep
etmis olmalar1 miimkiindiir. Ayet, onlar1 diinyada sirke diismekten
ve benzeri kotiiliikleri islemekten korumasim istedikleri anlaminda
da gelebilir. O gtin Allah kimi, kotii sonuglardan uzak tutmussa onu
rahmetine eristirmis demektir.>**

Meleklerin miiminlerin bagislanmalar: i¢in dua etmeleri Kur’an’da
salat kavramiyla ifade edilmektedir. Mattiridi'ye gore “salat” kavram
Allah hakkinda kullanildiginda “rahmet ve magfiret” anlamina gelir.
“O’na iman ederler ve miiminlerin bagislanmasini dilerler”, “Rabb’imiz
onlar1 kendilerine vddettigin adn cennetlerine kabul buyur”, “Onlart kotii
sonuglardan  koru”; °° “Yeryiiziindekilerin bagislanmasint  diliyorlar”>%
ayetlerine bakildiginda “salat” kavraminin melekler icin kullanildiginda
“istigfardabulunmalari, korunmavekurtulustalep etmeleri” anlamlarin
ifade gortlecektir. Zikri gecen ayetler 6zel olarak miiminler hakkinda
ise de miimin-kafir herkes hakkinda olmasi da ihtimal dahilindedir.
Bu durumda onlarin istigfari, bagislanmalarini gerektirecek sebepleri
istemeleridir ki bu da bir cesit hidayettir. Hz. Had'un: “Ey kavmim!
Rahminizden bagislanmay: dileyin, sonra Ona tevbe edin”>" ve Hz. Nth'un:
“Rabbmizden bagislanmanizi dileyin; O, ¢ok bagislayicidir”>® sozleri bu
manadadir. Inkarcilarmn kiiftir ehli iken bagislanmada bulunmalari ise
olas1 degildir. Ancak onlarin, affa mazhar olmay1 hak edebilmek igin
inkardan tovbe etmeyi talep etmeleri gerekir.>®

Inkarci yakinlarin af edilmeleri ve Allah’in merhametine mazhar
olmalar1 i¢in dua edilebilir mi? Kur’an’da haber verildigi tizere Hz.
Ibrahim Allah’t inkar eden babasi icin istigfarda bulunmustur. Eb
Bekir el-Esam’a gore Hz. Ibrahim kendisi icin istigfarda bulunacagina
dair babasina s6z vermistir. O, bir elci olarak verdigi bu sozii yerine
getirmenin gerekli oldugunu diisinmustiir. Hasan el-Basri'ye gore
Hz. Ibrahim babasi icin, miisrikken degil tovbe ettigi sirada istigfarda
bulunmustur. Zira onun, Allah’a ortak kosan biri igin istigfarda
bulunmanin haram oldugunu bilmemesi diistintilemez. Boyle biri i¢in
istigfarda bulunmanin helal olduguna inanan kimsenin ise Miisliiman
ve miiminlik vasfini1 kaybedecegi muhakkaktir. Matiiridi ise istigfarin
bagislanma talebi oldugu kanaatindedir. Ona gore Allah’tan magfiret

564 El-Mii’'min 40/9. Matiiridi, Te'vildt, 9/9.
565 EI-Mii'min 40/7-9.

566 Es-Stra 42/5.

567 Huad 11/52.

568 Nah 71/10.

569 Matiiridi, Te'vilat, 8/397.
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iki sekilde gerceklesebilir: Biri rahmet, liituf ve ihsan magfireti iken,
digeri kulu bir sebebe muvaffak kilmasidir. Bu baglamda “Rabbinizden
bagislanmanmizi dileyin; O ¢ok bagislayicidir”™™  ayeti geregince Hz.
[brahim’in, babast icin istigfarda bulunmasi caiz olur. Yani o Allah’tan,
meydana geldiginde bagislayacagi sebebin gerceklesmesine muvaffak
kilmasini dilemistir. Ancak Allah’in s6z konusu sebebi gerceklestirmeyi
nasip etmedigini anlaymca babasi i¢in istigfarda bulunmaktan vaz
gecmistir. Hz. [brahim “Allah’tan sana geleceklere kars1 yapabilecegim
bir sey de yoktur” diyerek Allah’in azabindan higbir seyi babasindan
uzaklastiramayacagini veya Allah’'m hidayet nasip etmedigi kimseye
kendisinin hidayet vermeye kudretinin yetmedigini belirtmektedir.
Allah'in, “Siiphesiz sen sevdigini hiddyete erdiremezsin, ama Allah diledigi
kimseyi hiddyete eristirir”>" ayeti de buna isaret etmektedir. Hz. ibrahim’in
babas1 igin yapabilecegi yalmizca Allah'm onu hidayete muvaffak
kilmasi i¢in dua etmektir.>2

3.3. MERHAMET-TOVBE iLiSKiSi

Insanlar, hatalarmdan ve gtinahlarindan Allah katinda arinmak igin
kendilerine 6gretilen tovbe ile Rabblerine yonelirler. Bir bakima giinahin
varlig1 tovbeyi gerekli kilmaktadir. Pismanhigin ifadesi olan tovbe,
[slam dininde oldugu gibi tiim ilahi ve beseri din ve inang sistemlerinde
varligina rastlanan ortak bir degerdir.

Arapga tovbe kelimesi “Allah’a dontis ve O’'na yonelme” manasina
gelmektedir. Hem Allah’a hem de insana dontik yonii bulunan tévbe,
insan icin kullanildiginda “gtinahtan vazgecip donme”; Allah igin
kullanildiginda ise “tovbeyi uygun bulup kabul etme” anlamini ifade
eder.”” Tovbe kelimesine, “gitinahtan dontis” anlami veren [bn Manzr,
Hz. Peygamber’in bir hadisinden delil getirerek tovbenin gercekte
pismanlik oldugunu ifade eder.”* Ciurcani tovbe'yi, “kotii oldugu
net olarak bilinen davranis ve fiillerden, takdir edilen ve begenilen
eylemlere yonelis” olarak tanimlar.”> EbG Nasr Serrac et-Ttsi de el-
Lum’a adl1 eserinde tovbenin Allah yoluna girenlerin ilk makamu, ilmin
yerdiklerinden ovdiigu seylere donmek oldugunu belirtir.””® Yapilan
aciklamalara dikkat edildiginde tovbenin, Allah’in emir ve yasaklarina
kars1 gelme manasina gelen giinahtan O’nun emir ve yasaklarina uymay1

570 Nah 71/10.

571 El-Kasas 28/56.

572 El-Miimtehine 60/4. Matiiridi, Te'vilat, 9/611-612; Taberi, Cami'u’l-Beydin, 22/566-568. Krs. Zemahseri, el-
Kegsif, 3-4,1239.

573 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kab b. Muhammed Firazabadi, el-Kdmiisu'l-Muhit (Misir:
Hey’et'l-Misriyyetii'l-Ammetii li'l-Kitab, 1979), 1/40. Ayrica bk. Mattiridi, Te'vilat, 1/439-441.

574 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/376; Ibn Mace, Siinen, Ziihd, 30, hadis no: 4252, (2/1420); Ibn Manztr, Lisdnii’l-
‘Arab, 455.

575 Ciircani, Kitabii't-Ta'rifdt, 74.

576 Eba Nasr Serrac Tasi, el-Lum’‘a, thk. Abdiilhalim Mahmad (Misir: Daru’l-Kiitiibi'I-Hadjis, 1960), 68.
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ifade eden itaate donmek oldugu dile getirilebilir. Bunun yaninda bir
kimsenin mubah ya da taat olan bir seyden nedamet duymasi ise tévbe
olarak isimlendirilmez.5””

Tovbe kelimesi Matiiridi tarafindan da tanimlanmistir. Ona gore
tovbe, “kusurundan vazge¢mek, donmek/rucu’ etmek” anlamlarina
gelir. O, insanlar1 giinah isledikten sonra tovbe yapmaya yonlendirenin
Allah oldugunu beyan eder. Bir baska goriistine gore insanda hidayeti
benimseme fiilinin yaratilip kisinin hidayete ulasmasinda oldugu gibi
tovbe fiilinin de Allah tarafindan yaratildigini ve bunun neticesinde
insanin toévbe etigini zikreder.”® Matiiridi, insanlarin islemis olduklar:
hatalardan dolay1 Allah’a yonelerek tovbe ettiklerini Bakara suresi 128.
“Tovbelerimizi kabul ele. Siiphe yok ki tovbeleri kabul eden ve merhamet dagitan
yalniz sensin” ayetten hareketle zikreder. Ona gore elgiler de Allah’tan
af dileyerek tévbede bulunurlar. Hz. Ibrahim’in yaptig1 tévbenin kabul
edilmesini Allah’tan dilemesi elcilerden kasit olmaksizin baz1 yanilma
ve stir¢gmelerin (zelle) zuhur edebilecegine isaret etmektedir. Allah,
insanlara karsi sefkatli ve merhametli oldugunu onlarin giinahlar
sonrasinda tovbe etmelerine dayandirmaktadir.””

Isfehani de, “gtinahin biitiin yonleriyle terk edilmesi” seklinde
tanimlanan tovbenin, tam olarak yerine getirilebilmesi i¢in “islenen
glinah1 kotii sonuclara vesile oldugu icin terk etmek, giinahtan dolay1
meydana gelen akibetlerden pisman olmak, bir daha giinaha donmeme
hususunda kararli olmak ve imkan olgtistinde islenen giinahi iyi bir
amelle telafi etmek” sartlariin yerine getirilmesinin ileri stirtildtigunti
ifade eder.”®

Tovbe kelimesinin Allah ve kul icin kullanimlarinin bulunduguna
dikkat ¢eken Réazi kelime hakkinda su yorumlar1 yapar: Tévbe, kul ile
baglantili olarak kullanilmas1 durumunda gtinah fiilini isleyen herkesin,
bir bakima Rabbinden kacarak uzaklasan kimse durumunda olmasindan
hareketle kulun Rabbine doniistinii ifade eder. Kul tovbe ettiginde ise
yonini yeniden Rabbine ¢evirmis olur. Bu nedenle de Rabbine tovbe
etti, dondi ibaresi kullanilir. Yiice Allah tovbe ile vasiflandiginda ise bu
ifade, Allah’in, kuluna rahmeti ve liitfuyla donmesini ifade eder. Ornek
olarak bir kisi, ihsan sahibi (lider) birinin hizmetinden ayrildiginda,
lider olan kisi digerine yaptig1 ihsan ve ikramlarina son verir. Belli
bir stire sonra o kisi, ihsan sahibinin hizmetine yeniden déndiigiinde
577 Tehanevi, Kessifu Istildhati’l-Fiiniin ve’l-Ulim, 1/524. Benzer Tovbe tamimlari icin bk. Adadiddin

Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Medkif fi Ilmi’l-Kelim (Beyrut; Alemii’l-Kiitiib, ty), 380; Sadiiddin et-

Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 5/162; Ebii'l-Meali

Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, trc. A. Biilent Baloglu vd. (Ankara:

TDV Yayinlari, 2010), 324; Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,

Thyau Ulimi’d-Din (Kahire: Daru’s-Su’ub, ty), 11/2075; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/429.

578 Mattirids, Te'oilit, 1/439-440.

579 Bk. el-Bakara 2/128, 143. Matiiridi, Te'vilit, 1/571, 587.
580 Isfahani, el-Miifredat, 98-99.
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falanca kisi liderinin hizmetine tekrar dondii, lideri de ona tekraren
ihsan ve ikramda bulundu denilir.’®

Razi'nin dikkat cektigi hususlardan biri de insan zihninin tévbenin
olusumunun basladig1 yer oldugudur. insanda herhangi bir fiili yapmak
ya da terk etmek seklinde bir durum ortaya ¢iktiginda, oncelikle kalpte
o fiilin faydali veya zararh oldugu yontinde bir tasdik meydana gelir.
Sayet fiilin faydali olduguna kanaat getirilirse onu meydana getirme
arzusu ve istegi; zararli olduguna kanaat edilirse onu terk etme arzusu
dogar. Son asamada bu arzu ve meyille beraber olusan giig, fiilin terk
edilmesini ya da yapilmasini gerektirir. Olgu bu sekilde belirlenince,
tovbenin de boyle oldugu anlasilir. Kisi zor bir isin biiytik felaketlere
neden olduguna inaninca, sozii edilen bu inancin olusumu tiizerine
o yasaga karsi gonliinde bir nefret olusur. Neticede sozii edilen bu
nefret, su ti¢ durumu zorunlu kilar: Birincisi ge¢miste kendisinden
dolay1r meydana gelen kotii sonuglar igin pisman olmaktir. Ikincisi
olusan koti fiilleri terk etmektir. Uctinciisii sozii edilen kotiiliikleri
gelecekte de terk etme istegi ve kararlili gostermektir.”” Yapilan bu
aciklamalardan tovbenin ge¢mis, simdiki ve gelecek zamanla ilgisi
oldugu anlasilmaktadir.

Giinah tovbe iliskisi konusunda ilahiiradeyi keyfilige varacak sekilde
genisleten Es’ari anlayisin aksine®® Mu’tezile mensuplari, Allah'in
adaletine vurgu yapmuslar, bir anlamda Allah’in fiilleri icin ahlaki temel
olusturmaya calismislardir. Onlar, insanin islemis oldugu giinahlardan
dolay1 tovbe etmesini adalet ilkeleriyle iliskilendirmislerdir. Bir baska
acidan el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkeleri geregi biiyiik giinah
isleyenlerinimandan ¢iktigina, ancak kafir olmadigina hiikmetmislerdir.
Bu durumda olan birinin, sayet tovbe etmeden 6liirse, ebedicehennemlik
oldugunuiddia etmislerdir. Boylesi bir akibete ugramaktan kurtulmanin
tek yolunun tovbe etmek oldugunu zikretmislerdir. Bir diger acidan
bakildiginda tovbe, Mu'tezile'nin adalet prensibinin bir yansimasi
olan aslah ilkesiyle de iliskilidir. Bu ilkeye gore insanin lehine olani
yaratmak Allah {izerine vaciptir. Tovbe etmenin insanin lehine oldugu
ise asikardir. Bu bakimdan insanin pisman olarak giinahindan tovbe
etmesi kendisine zorunlu oldugu gibi Allah’a da yapilan bu tovbeleri
kabul etmesi vaciptir. Benzer sekilde Allah kétiiltigtin her tiirliistinden
miinezzeh oldugundan O'na koétii fiiller isnad etmemek icin iyi olan
tovbeyi kabul etmesi vaciptir.®

581 Fahraddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, 3/23.

582 Eba Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi, Medlimu Usiili’d-Din, ¢ev. Nadim Macit
(Erzurum: Ihtar Yaymcilik, 1996), 25-126.

583 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 2/208.

584 Muhtar el-Hilli, Allame Ebti Manstr el-Hasan b. Yasuf; Mendhicii'l-Yakin fi Usili’d-Din, Nsr, Ya'kab el-
Ca’feri el-Meragi (Kum; Darii'l-Usve li't-Tiba’a ve'n-Nesr, 1415 h), 523.
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Kadi Abdiilcebbar'in da tovbeye bu ilke ve esaslar cercevesinde
yaklastig1 soylenebilir. Soyleki ona gore tovbe, islenen bir giinah
sebebiyle hak edilen cezanin, kotiilenmenin ve kinanmanin ortadan
kaldirilmasina yarayan bir isimdir.”® Burada yapilan tovbe tanimina
dikkat edildiginde tovbenin gitinah-ceza baglammna oturtuldugu
gortilmektedir. Hak edilen kinanmayi ortadan kaldirma noktasinda
tovbenin itizarla/6zitir dilemeyle benzestigi ve ayrildigi noktalar:
ele alan Kadi Abdiilcebbar konuyu bu iki kavram cercevesinde
incelemektedir. O, tovbenin istisnasiz butiin inananlara tavsiye
edildigini ifade eder. Ona gore zayif karakterli bireyler, nefsi arzularina
hakim olmada biiytik caba sarf etseler de Allah’mn tiim alanlardaki
emir ve yasaklarini tam anlamiyla yerine getirmeleri olas1 degildir.
Bu nedenle de boylesi kimseler kendilerinin yol actiklari kusur ve
noksanliklardan uzak kalamazlar. Yiice Allah bu sebeplerle tovbe ve
istigfarda bulunmay1 inananlarin tamamina tavsiye etmekte, onlara
tovbe yoluyla gtinahlarinin bagislanmasini istediklerinde kurtulusa
erip, mutluluga ulasacaklarinin miijdesini vermektedir.>®

Tovbe merhamet iliskisine Mattiridi farkl: bir agidan yaklasir. Ona
gore kisinin yasami boyunca iyiliklerinden faydalanmas: bilinen ve
beklenen bir husustur. $oyle ki, yillarca iyilik yapmuis biri inkar yolunu
tercihettiginde 6vgtiye deger davranislarini bosa ¢cikarmis demektir. Zira
Allah’in her konudaki emir ve yasaklarini, zayif kulun tam olarak yerine
getirmesi beklenmedigi gibi kendisinden sadir olacak kusurlardan da
kurtulmas1 umulmaz. Bu nedenle Allah, miiminlere hep beraber tovbe
etmelerini ve gtinahlarinin bagislanmasini istemelerini; merhameti de
tovbe ve istigfar ettikleri takdirde beklemelerini emretmistir.®”

[slam fikir hayatinda tovbe ile ilgili onemli tartisma konulardan
biri yapilan tovbenin merhameti geregi Allah tarafindan kabultiniin
zorunlu olup olmadigidir. Mu'tezili alim Ciibbai, Ztimer suresi 53 ve 54.
ayetlerden hareketle Allah’in kendisine isyan eden kimseyi merhamet
gostererek bagislayacagini ancak bu bagislaminin tovbe etmek, Allah’a
yonelmek, pismanlik duymak ve af dilemekten sonra olacagini belirtir.
Zira Allah, kullarinin tovbesini ve O’an yonelislerini kabul eder ve
kotiiliiklerini affeder.”™® Bir bakima Allah'm tovbeyi kabul etmesi
aklen zorunludur. Cuibbai ve diger Mu'tezili alimlerin bu diistincede
olmalari, aslah ilkelerinin zorunlu bir sonucudur. Pezdevi'nin ifadesine
gore Mu'tezile, tovbeyi kabul etmenin aklen Allah’a vacip olusunu

585 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, 14/335.
586 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, 2/748.

587 Matiiridi, Te'vildt, 2/115. (Bakara, 2/217-218).

588 Ciibbai, Kitabii'l-Makilat, 57.
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Sara suresinin 25. ve Nisa suresinin 17. ayetlerine dayandirmaktadir.”
Ehl-i stinnet alimlerine gore ise Allah’in kullarin yaptig1 tovbeyi kabul
etmesi zorunlu degildir. Onlarin disiincesinde tovbenin kabuli
Allah’in iradesine baglidir. Ytice Allah istediklerini herseyden bagimsiz
olarak kudreti, iradesi ve hikmetiyle yerine getirir. Bununla birlikte
Ehl-i stinnet alimleri, Yiice Allah’in tovbe edenin tovbesini vaadi geregi
kabul edecegine inanmaktadirlar. Zira onlara gore Allah'in, verdigi
soztin aksine bir is yapmas1 muhaldir.”

Tévbe konusunda Ibn Abbas’in Nar suresinin 31. ayetinin tefsirini
yaparken: “Cahiliye doneminde her ne yaptiysaniz yaptiklarmizdan
tovbe ediniz; bu sayede diinya ve ahiret mutluluguna erismeniz umulur”
acgiklamasinda bulundugunu nakleden Zemahseri, Miisliiman olmakla
tovbe gerceklesir mi; Islam’1 kabul eden birinin Islam’a girmeden &nce
islemis oldugu giinahlar1 yok olur mu? Buradaki tovbenin anlami nedir?
gibi sorular1 zikri gecen ayeti yorumlarken alimlerin goriislerinden
de faydalanarak soyle cevaplandirir: Birey isledigi gtinahin ardindan
tovbe ederse, gtinah1 aklina her geldiginde tovbesini yenilemesi
gerekir. Ciinkti kisinin Allah’m huzuruna varincaya yani 6ltinceye dek
isledigi gtinahtan pismanlik duymasi ve o gitinahi bir daha islememe
kararliliginda olmasi gerekir.” Matiiridi’ye gore ise birey [slam’a girince
gecmiste yaptig1 davranisindan dolayi tovbe eder ve pismanlik duyarsa
[slam’a girmeden onceki cirkin fiilleri iyilige cevrilir.*”

Al-i Imran suresi 86. ayette Allah, insanlara yonelik olarak “iman
ettikten sonra inkarciligr tercih eden bir kavme Allah nicin hidayet nasip
etsin?” seklinde bir soru yoneltmektedir. Matiiridi’'ye gore ayette Allah
Tedld iman etmenin ardindan kiifre yonelen insanlar1 zikretmekte,
sonrasinda ise tovbe edip kendilerini dtizeltenlerin bu kimselerden
olmadiklarini belirtmektedir. Hemen akabinde de “Allah ¢ok bagislayici ve
merhametlidir” buyurarak onlari, inkarin ardindan tovbe etmek suretiyle
affedilmeye ve Allah’in rahmetini kazanmaya tesvik etmektedir.””

Mattiridi'ye gore tovbe ile baglantili olarak Allah’tan gelen sefkat ve
merhametin iki yonii bulunmaktadir. Birincisine isin basinda rastlanilir.

589 Pezdevi, Usilu’d-Din, 235. Ayrica bk. Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsiad, 326-327; Réazi, Mealimu Usili’d-Din, 126; Ici,
el-Mevakif fi Ilmi’l-Keldm, 381.

590 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 235; Razi, Mealimu Usiili’d-Din, 126. .

591 En-Nar 24/31. Zemahseri, el-Kessdf, 3-4/792. Ilgili ayetin yorumunda Ibn Abbas, biiyiik olsun kiigiik olsun
biitiin giinahlardan tevbe edilmesi gerektigi gortisiindedir. Ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas,
371.

592 Bk. el-Furkan 25/70. Ayrica Allah, kullarin cihad yapma ve hicret etme sirasinda yapabilecekleri hatalardan
meydana gelen giinahlarim bagislayan ve onlara merhamet edendir. El-Bakara 2/217-218. Mattiridi, Te'vildt,
2/115-116. Mutezile, bir giinahtan tévbe edip sonra o giinaha dénen kimsenin, bu giinahtan sorumlu tutulup
tutulmayacagr konusunda iki firkaya ayrildilar. Bazilarma gore tévbe edip dg(-)unmu§ oldugu giinahtan
sorumlu tutulur. Digerlerine gore ise tovbe etmis oldugu igin, gecmis olan giinahtan sorumlu tutulmaz.
Es’ari, Makaldti'lI-Islamiyyin, 1/310.

593 Rivayete gore, bir grup insan Islam’dan donmiis, bu insanlaran bazilar1 tévbe ederken, bazilari tévbe
etmekten kaginmistir. “Tovbe edip kendilerini 1slah edenler hari¢” mealindeki ayet bunun tizerine nazil
olmustur. Al-i Imran 3/89. Matiiridi, Tevilit, 2/421.
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Soyle ki Allah, varliklar: yaratmis, onlarin fitratina farklilasan ve uzlasan
hususlar1 temyiz edecek bir kabiliyet yerlestirmistir. Sonra ayrim
yapmaksizin onlarin her birine hak ettikleri cezay1 ertelemek suretiyle
merhamette bulunmus, tévbe etmeleri ve Rablerine dénmeleri icin
onlara firsat tanimustir. Ikincisi ceza verme hususundaki merhamettir ki
bu, kisiyi bagislamak ve yaptig giizel islerin miikafatini ona vermektir.
Merhametin bu tiiriine Allah’a diisman olanlar erisemez. Ciinkii onlara
merhametetmek zihinlerde Allah"in, ayirtedilmesi gerekenlerinasil ayirt
edecegini bilmedigi diistincesinin dogmasina neden olur ve dolayisiyla
cahil sayilmalarini gerektirir. Ayrica bu, iyiligin hak edilmeyen bir yere
konulmasi, ikramda bulunani tanimayanlara ikramda bulunulmas:
demektir. Miiminler, biraz cehaletleri sebebiyle biraz da af ve merhamet
umuduyla arzularma yenilerek hatali davranislarda bulunsalar da
onlarin kalplerinde Allah her seyden daha yiicedir. Bu ise tercihleri
geregi kendilerini kulluga adayanlara 6zel bir merhamettir.>*

Yapilan tovbe gtinahin her cesidini ortadan kaldirabilir mi?
Matiiridi'ye gore Yiice Allah Mii'min suresi 3. ayette “O, giinah
bagislayan, tovbeyi kabul eden, azab: siddetli olandir, liituf sahibidir. O’'ndan
baska ilah yoktur; doniis de yalnizca O'nadir” buyurarak gtinahlar buytik
ve ¢ok olsa da yapilan tovbeyi kabul edecegini haber vermektedir. Ebt
Avsece’ye gore ayetteki “cezalandirmasi cetin” sozii tovbe etmeyenler
icindir. Lutfu bol anlamindaki “zi’'t-tavl” kelimesine Ebi Avsece, gilic ve
kudret sahibi, Ibn Kuteybe ise liituf sahibi anlam1 vermistir. “Liitfeyle”
anlamina gelmek tizere “tul aleyye bi-rahmetike” denilir.*® Bu kelimeye
varlikli ve muhtag¢ olmayan, nimetler sahibi de denilmistir. Mattiridi'ye
gore kavram hakkinda yapilan aciklamalarin hepsi birbirine yakindir.
Allah zikri gecen ayette zatiin tek ilah oldugunu bildirmekte ve
mahlukatin dhirette kendisine doneceklerini, yaptiklarinin karsiligim
onlara eksiksiz verecegini haber vermektedir.”

Matiiridi'ye gore tovbe aslinda Allah’a karst O'nun disinda
siginilacak varlik olmadigmin bilincinde olmaktir. Insanlar kat'i olarak
inanirlar ki Allah’in azabindan kacacak yerleri ve siginacak kimseleri
yoktur. Bu baglamda Allah, tovbe kapisimi alabildigine acik tutmakta
ve rahmetiyle kusatmaktadir. Bir nevi Allah’in azabma karst O’'nun
rahmetinden umut beklemek en gecerli yol olsa gerektir. Insanlar, Hz.
Peygamber'den kendilerini affetmelerini ve kendilerine merhamet
gostermeleri talep ettiklerinde o, yetkisi olmayanbir konuda kendisinden
594 Matiiridi, Te'vildt, 2/353. (Al-i imréan, 3/30). Bozuk bir toplumdan kurtulus timid olunmaz. Toplumun

bozumasinin baglica sorumlular1 erkekler daha sonra ise kadinlardir. Basta erkekler olmak tizere biitiin

miiminler imana yaramayan ve cahiliyyet adeti olan kusurlarindan tévbe ile Allah’a déntip Allah'in
yardimina siginmalar1 ve emirlerine i'tina gostermeleri durumunda onlar igin huzura kavusmak miimkiin

olacaktir. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 5/3509.

595 Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’'l-Kur’an, 385.
596 Matiiridi, Te'vilat, 9/3-4. (Mii'min 40/3).
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istekte bulunulmasma olumlu cevap vermemistir.”” Mattiridi, Kehf
suresi 58. “Senin Rabbin daima bagislayici ve merhamet sahibidir” ayette
bagislayanin ve merhamet edenin Allah oldugunun vurgulandigini su
sekilde aciklar: Allah Teala, insanlarin kusurlarmi ortttigi, izerinde
durmadig: ve isyana kalkistiklarinda cezalandirmadig icin bagislayici;
tovbe ettiklerinde tovbelerini kabul ettiginde de merhamet sahibidir.>®

Maturidi, “Tévbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla” ayetinin
icerigine kimlerin girecegi konusunda farkli yorumlar yapilabilecegini
belirtir. Bu yorumlarin birincisine gore ayet “sirkten tovbe edip Sen’in
dinin olan Islam’a girenleri bagisla” anlamina sahiptir. Ikincisine gore
ayet “biiytik gtinahlardan ve ahlaksizliklardan tévbe edip Sen’in yoluna
girenleri”, yani “Sana itaat edenleri affeyle” anlamindadir. Ugiinciisiine
gore de “kiiglik buiytik her tiir gtinahtan tovbe edip Sana boyun egenleri
affeyle” manasindadir.®® Allah gtinahkar1 giinahi ve haddini asmasi
nedeniyle cezalandirir, ceza sonunda ise onu akla uygun olmayan
islerden arindirir. Bu durum da gostermektedir ki cennet, Allah’in af ve
merhametle muamele etmesi sonucu elde edilmektedir.®® Sonug olarak
Matiiridi'ye gore Allah “Tevvab” ismi geregince tovbeleri kabul eden ve
esirgeyip bagislayan; kullarini tovbeye muvaffak kilan ve ona iletendir.
Zira Allah’in kullarina kars1 merhameti ve sevgisi boldur. Allah, rahmet
ve bagislanmanin sebebi olan affedilmeyi dileme ve tévbe hususunda
kullarin1 basarili kilmazsa, insanlarin zarara ugrayanlardan olmasi
kaginilmazdir.®

3.4. MERHAMET-HIDAYET iLiSKisi

Hidayet olgusu, kader problemi etrafinda sekillenen kullarin
fiilleri baglaminda kelam ilminin énemli konularindan biridir. Islam
diistincesinde hidayetle amagclanan, kisinin kendi rizasiyla mutluluga
ulagmasidrr. Islam dininin hidayet algisinda, bireyin akli ve vicdani
prensiplere gore hayat stirmesini, dini 6gretinin amag edindigi diinya
ve ahiret saadetine erismekle ayni degerde gormek miimkiindiir.
Hidayet kavraminin merhamet ile iliskisine deginmeden 6nce hidayet
kavraminin ne anlam ifade ettigine deginmek yararl olacaktr.

Hidayet, Arapca “hedd” kok fiilinden ttiremis masdar bir kelime

olup; sozliikte “rehberlik etmek, yol gostermek, istenilene ulasmak, irsad
etmek”*” gibi manalara sahiptir. Terim olarak hidayet, cogu kez “insanin

597 Matiiridi, Te'vilat, 5/505. (Tevbe 9/118).

598 Matiiridi, Te'vilit, 7/189.

599 Matiiridi, Te'vilat, 9/6. (Mi'min 40/7).

600 Matiiridi, Te'vilit, 2/481-482. (Al-i Imran 3/133).

601 Matiiridi, Te'vildt, 1/440-442 (Bakara 2/37); Te'vilit, 6/183-184 (Hud 11/90), Te'vilat, 5/43 (A'raf 7/149).

602 Ibn Faris, Mekdyisu'l-Luga, 6/42; Zemahseri, Esdsii’l-Beliga, 2/368; Isfehani, el-Miifreddt, 538; Tbn Manzr,
Lisanu'l-Arab, 4638; Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, 277.
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dogru yolu ilahi bir ltitufla bulmas1” seklinde tanimlanir.*® Mattiridi ise
hidayet kavramini “Insanda dogru yolu bulma fiilinin Allah tarafindan
yaratilmasi, bunun sonucunda insanin dogru yolu bulmasi” olarak tarif
eder.® Dogru yolda gitmek ve o yolu gostermek, bir hedefe ulasacak
yolu isaret etmek, bir amag icin rehberlik etmek anlamlarina sahip olan
hidayet kelimesi, cesitli isim ve fiil sigalariyla Kur’an’da tigytizden fazla
yer almaktadir. Allah kaynakl olarak kabul edilen hidayet terimi, basta
Kur’an olmak tizere ildhi kitaplar®” ve melekler gibi baska unsurlara
da izafe edilmistir.®® Peygamberler®” ile insanlarin da hidayet aracist
oldugu islam kaynaklarinda yer almaktadir.®®

“Heda” fiilinin “Allah’in tek olduguna isaret etmek” ve “Allah’a
baglanmay1 saglamak” seklinde manalara sahip oldugunu sdyleyen
Matiiridi, hidayet ve irsad kavramlarin es anlamli kabul etmektedir.®®
Ancak o, hakikate erismeyi daha giizel ifade ettigi ve kullanim1 daha
bilindik oldugundan hidayet kavramin irsad kelimesine gore daha
meshur oldugunu dile getirir. Matiiridi’'nin hidayet konusundaki
gorislerinin esaslarina, Fatiha suresinin 6. “Bizi dogru yola ulastir!”
ayetinin yorumunda rastlanir. Ona gore hidayet ti¢ sekilde yani beyan,
tevfik ve dua olarak anlasilabilir. Ayette inananlarin hidayete erismek
icin Allah’a dua etmesinin iki manas1 bulunmaktadir. Birincisi, hidayet
nimetinden uzak kalmama arzusu; digeri ise hidayet fiilini araliksiz
tekrar etmeyi istemektir. Bu sekilde davranan miimin, imanina aykiri
hareket etmekten uzak oldugunu ifade etmek ister. Matiiridi'ye gore
ayetteki “dogru yol” ifadesi, iman anlaminda olup bilgi ve akli temeller
tizerine insa edilmistir.®’® Mattiridi baska bir agidan hidayetin yine {i¢
cesit oldugunu zikreder. Birincisi “Her toplulugun bir kilavuzu vardi”®"
ayetinde oldugu gibi davettir. Ikincisi Kur'an1 niteledigi “hiddyet ve
rahmet olan bir kitap” 2 ayette beyan anlamindadir. Ugtinctisii ise hedefe
ulagsmak ve kurtulusa ermektir.®

Hidayetin ilahi kaynakli oldugu hususunda Kelam ekolleri ittifak
halinde olmakla birlikte, mahiyeti ve hidayete ulasmada kullarin
etkinligi hususunda farkli goriislere sahiptirler. Hidayetin olusmasinda

603 Isfehani, el-Miifredat, 538. Hidayet konusunda genis aciklama igin bk. Ramazan Altintas, Kur'an’da Hidayet ve
Dalalet (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2003), 59-73.

604 Matiiridi, Te'vildt, 2/353.

605 Matiiridi'ye gore ilahi kitaplarm hidayet araci olmasi, agiklama ve hidayeti isteyen bireylere delil olmas1
yoniiyle olsa gerektir.

606 Bk. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-Miifehres, 731-736.

607 Er-R’ad 13/7; el-Enbiya 21/73.

608 Islam inang sisteminde Allah'in disindaki, O'nun tarafindan yaratilan tiim insan ve esyanin hidayet
konusundaki etkinligi meca21 ve sebebidir. Altintas, Kur’'an’da Hidayet ve Daldlet, 110.

609 Matiiridi, Te'vilat, 2/9

610 Matiiridi, Te vilit, 1/366 367; 6/32,309, 358.

611 Er-Ra’d 13/7.

612 Bu konudaki ayetlerden biri sdyledir: “Hakikaten onlara, inanagl bir toplum icin rehber ve rahmet olarak, icerisinde
tam bilgiye dayali izahlar yaptigimiz bir kitap getirdik” el-A’raf 7/52. Ayrica bk. el-En’am 6/157; el-A’raf 7/203;
Yanus 10/57.

613 Matiiridi, Te'vildt, 6/31.
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ilahi ve beseri etkenler, kelam alimlerini mesgul ederken, hidayete
engel olan beseri zaaflar da konu baglaminda tartisilmistir.®** O halde
hidayete ulasmada bireysel irade ve gayretin rolii nedir? Bu soruya
cevap verebilmek icin hidayetle baglantili terimlerin Kur’an’da hangi
baglamda gectigine bakmak gerekir. Kur’an’daki hidadyetle baglantil
kavramlara goz atildiginda, hiddyet eyleminin bizzat kisinin iradesi
ve gayretiyle gerceklestigi goriilecektir. Bu baglamda Isfahaninin
hidayet terimiyle ilgili olarak yaptig1 tanimda yer alan, “ilk bakista
fark edilmeyen yollarla tiim yaratilmislara ve ozellikle ilahi emirlere
muhatap olan insana yol gosterme” tarzindaki ifadeler de hidayette
bireysel irade ve gayretin roliinii vurgulamasi agisindan énemlidir.**

Matiiridi'nin “irsad” adimi verdigi hidayet cesidi ise hem kulun
istek ve gticti hem de Allah’in istek ve yaratmasiyla iligkilidir. Bir
bakima hidayet, ilahi ve insani etkenlere acik miisterek bir gayretin
neticesidir.’® Matiiridi her iki glicin hidayet {izerinde etkisi
oldugunu karanliklardan aydinliga ¢ikaran hidayeti®’ izah ederken
ortaya koymaktadir. Hidayetin bu tiirti dort sekilde gerceklesir.
Bunlar sirasiyla dogrunun beyani, dogruya tesvik, dogruya davet ve
dogruya akil yiiriiterek ulagsmaktir. {lk tic hidayet tiirti peygamberler
araciligiyla, sonuncusu ise ilahi yardim/ tevfik ile gerceklesir.®® Yapilan
bu aciklamalardan hareketle Mattiridi'nin hidayet anlayisinin, zorunlu
olmadig: halde ilahi liitfun bir geregi olarak kullara hakikat yolunun
gosterilmesi, bahsedilen nimetlerin ve Allah’a siginmak gerektiginin
hatirlatilmas: oldugu ifade edilebilir.” Matiiridi, A’raf suresi 72.
“Hiid'u kurtardik. Onunla beraber olanlar: da rahmetimizle kurtardik” ayette
Allah Teala'nin kendisine inananlara yardim ettigini belirtmektedir.
O, ayette gecen “rahmetimizle” kelimesini de ‘Allah’in muminleri
hidayete sevk eden rahmeti’ olarak yorumlar. O, cezay1 gerektiren
ginahlar isledikleyen kimi miiminlerin Allah’in rahmeti olmaksizin
hidayete ulasamayacagini ifade eder. Ona gore ayet, peygamberlerin
dahi kurtarilmay1 hak ettiklerinden dolay1 degil Allah’in rahmeti ve
liitfu sayesinde kurtulduklarina delildir.®®

Kur'an'mm buttinltigti dikkate alindiginda hidayetin dort ana
unsur tizerinde gerceklestigi soylenebilir: Birincisi, miikelleflerin her
birine bahsedilen akletme ve kavrama yetenekleriyle yasami idame

614 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, 147-178.

615 Isfehani, el-Miifredat, 700.

616 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 358, 359; Te'vilit, 1/366.

617 Maturidi, Te'vilat, 10/40.

618 Matiiridi, Te'vildt, 6/359.

619 Matiiridi, Te'vildt, 1/369.

620 Hz. Peygamber'den de Allah’in rahmeti olmadan hi¢ kimsenin cennete giremeyecegine dair hadis
nakledilmistir. Bk. Buhari, “Rikak”, 18; Miislim, “Sifatii’l-Kiyamen”, 72. Matiiridi, Te'vildt, 4/477.
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ettirmeye imkan saglayan zorunlu bilgilerdir.®! Ikincisi vahiy ve
peygamber araciligiyla yapilan davet ve bu ikisi tarafindan gerceklerin
agiklanmasidir.®? Ugiinciisii hidayete erismeyi arzulayan kimselere
Allah'in lutfettigi tevfiktir.®® Dordiinctisti hidayete layik olanlarmn
ahirette cennetle 6diillendirilmesidir.®* Boyle bir siralamada her asama
birbirinin neticesidir. Hiddyet asamalari icerisinde [1ahi iradenin insanla
dogrudan iliskili olani, ikinci asamadaki “davet etmek ve gercekleri
tanitmak” tir.*»

Kullarin fiilleri (ef’alu’l-1bad) baglaminda ele alman hidayet konusu
Kelam ilminde, siinni, cebri ve itizali tarzlarda ele alinir.®%

Cebriye'ye gore hidayet biituntiyle Allah’in istegine baghdir. Zira
insanin fiillerinde hicbir etkinligi yoktur ve insan kendisi ile ilgili olarak
Allah’in takdir ettigini yasamak zorundadir.®”” Bir bakima ttim fikir, s6z
ve eylemleri Allah tarafindan belirlenen kisinin, kaderindeki iman veya
kiifre raz1 olmasindan baska herhangi bir tercihi bulunmamaktadir.5®®

Mu'tezile’ye gore kisi, 6zgtir olarak yaratildigindan irade ve fiillerinin
meydana getiricisidir. Bu baglamda kisinin hidayeti tercih etmesi veya
kotuluge yonelmesi kendi gayreti sonucudur.®” Hidayetin Allah’tan
oldugunun belirtildigi ayetlerden®® maksat, vahyin 6nderligiyle hakikat
yolunun beyan edilmesidir. Allah, kullar1 arasinda ayrim yapmaksizin
tumi icin hidayeti dilemis; ancak kullarin hepsi hiddyete ulasmay1
basaramamustir. Hidayete ulasmayi basaranlar salih amelleri sonucunda
hidayetlerini kat be kat artirmiglardir.®' Mu'tezile’ye gore hidayet, Allah
tarafindan kalplere yerlestirilen ve orada hazir bulunan bir olgu degil,
hakikati goriip uymalar1 icin insanlarin tiimiine yapilmis bir ¢agr1 veya
beyandir.®*

Stinni diistinceye gore birey irade ve eylemlerinden sorumlu olmakla
birlikte fiillerinin yaraticis1 olarak kabul edilmez. Onlara gore bireyin
yaraticis1 olmadig1 eylemlerinden mesul olmasimin sebebi, kisinin kesb
veya ciizi iradesiyle bir eylemi yapmaya niyetlenmesidir. Zira Allah'in

621 Taha 20/50

622 el-A'raf 7/4; el-Enbiya 21/73; es-Secde 32/24.

623 Meryem 19/76; el-Ankebtt 29/69; Muhammed 47/17.

624 el-A'raf 7/43; Muhammed 47/4-6. Isfehani, Miifreddt, 538-541; Matiiridi, Te'vilat, 3/134; 6/483.

625 Serafettin Golciik-Stileyman Toprak, Kelam: Tarih Ekoller Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2012), 281.

626 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid, 176-177. .

627 Ebii'l-Mu’in Meyman b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-Kelam fi Ilmi’t-Tevhid, thk. Veliyytiddin Muhammed
Salih el-Farftr (Dimesk: Mektebetu Daru’l-Farftr, 2000), 145.

628 Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 1/132. Cebri hidayet anlayisi, ilahi egemenlik adina insan 6zgiirltigtiniin yok
sayilmasi seklinde okunabilir. Harun Caglayan, Etik A¢idan Matiiridi'nin Hiddyet Anlayis1 (Ankara: Grafiker
Yaynlari, 2016), 20. . .

629 Es’ari, Makaldt, 1/273; Nesefi, Bahru'l-Kelim, 147; Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi
(Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2014), 231-311. Israk ve kurtulus baglaminda hidayet-psikoloji iliskisi igin bk.
Ramazan Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Deldlet, 27-32.

630 Bk. el-A'raf 7/178; en-Nahl 16/36; el-Kasas 28/ 56.

631 Matiiridi, Te'vildt, 1/583; 4/155; 7/255, 398. Krs. Es’ari, Makilat, 1/298-299.

632 Matiiridi, Tevildt, 1/368. Krs. Es‘ari, Makilat, 1/298; Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 175-176. Mu’tezile'nin hidayet
yaklagimi, iradenin kurtarilmasina yonelik bir girisim olarak degerlendirilebilir. Zemahseri, Kessif, 1-2/190.
(Al-i Imran 3/138).
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insana ait fiili yaratmasi insanin iradesinin ortaya ¢ikmasiin hemen
ardindan gerceklesmektedir. Buna gore kisinin eylemleri tizerinde biri
Allah’a digeri insana ait olan iki unsur etkili olmaktadir.®*® Sonug olarak
Kelamcilarin hidayet kavramina yaklasimlarinda heda fiiline ytiklenen,
yol gostermek ve hibe etmek anlamlarmin etkili oldugu goriilmektedir.
Stinni ve cebri yaklasimlar, fiilin hibe etmek anlamini 6n plana ¢ikararak
hidayetin “hediye”; Mu'tezile ise yol gostermek anlamina agirlik
vermelerinden hareketle hidayetin “beyan” oldugunu iddia ettikleri
sOylenebilir.®*

Hidayetin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini iddia eden
Matiiridi'ye gore kisi, iradesinin tayin ettigi hiikme gore hidayete ulasir
veya ondan vazgecer. Bu yoruma gore kiifrii tercih eden kisiyi Allah'in
hidayete ulastirmasi beklenmez. El¢inin de bdyle bir kimsenin hidayete
ulasmasinda etkinliginin olmasi ihtimal disidir. Bu gortisiiyle hiir irade
prensibine biiytik 5nem veren Mattiridi, cebir anlayisina karsi bir tavir
gelistirmistir. Soyle ki insanin fiillerine Allah’in miidahale etmemesi,
bireysel 6zgiirliigiin bir sonucudur. Inang konularina vahiy-akil olgu
biitinltgii cercevesinde yaklasan Mattiridi'nin, hidayet konusundaki
tespitleri kader anlayisiyla paralellik arz etmektedir. Nitekim konuyla
ilgili olarak Mattiridi'nin “Allah onlarin kendi iradeleriyle zulmii ve
kiifrti tercih ettiklerini ve sonugta tovbe etmeyeceklerini bilince, onlari
hidayete ulastirmamustir” ifadesi, konuya agiklik getirmektedir. Zira
Matiiridi'nin fikir diinyasinda karanlik anlamina gelen zultim, nurun
zidd1 olup sirk ve kiifriin bir meyvesidir.*®

Mattiridi, mtiminlerin yaptiklar: dualarda Allah’in kendilerini nimet
verdigi kimselerin yoluna iletmesini®® istemelerinin Mu’tezile'nin
aslah ilkesini gecersiz kilan bir delil oldugunu dile getirir.® Ona gore,
aslah ilkesinin bir geregi olarak kullar1 i¢in en uygun olan1 yapmak
Allah tizerine zorunlu olsayds; ayrim yapmaksizin herkes i¢in hidayeti
yaratmasi gerekirdi. Oysa ayette hidayetin yalnizca nimet verilenler
icin has kilindig bildirilmektedir.*%

Mattiridi, Mu'tezile mezhebine mensup olanlardan kimilerinin
kendilerine: “Allah tezkiye ve hidayet kavramlarmi Rasul’tine izafe
etmistir. Oysaki bu iki hususun tatbik edilmesi Rasul’den olmadig: gibi
yaratilip ortaya c¢ikarilmasi da onun tarafindan gerceklesmemektedir.

633 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 365, 366.

634 Caglayan, Etik A¢idan Matiiridi'nin Hidayet Anlayist, 22. .

635 Matiiridi, Te'vildt, 1/376-377; 1/572, 583; 2/430-431; 3/134; 4/153, 155; 6/502-503. Ayrica bk. Talip Ozdes,
“Matiiridi'nin Te'vil Anlayisinda Aklin Yeri”, Imam Matiiridi ve Matiridilik, haz. Sonmez Kutlu (Ankara:
Otto Yayinlari, 2018), 272-273.

636 Fatiha, 1/7.

637 Ebii'l-Mu'in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, ed. Abdulhay Kabil (Kahire:
Dar’ul-Sagafa, 1987), 84.

638 Mattiridi, Te'vilit, 1/368.
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Oyleyse, Allah'in tezkiye ve hidayeti kendi zatina nispet ettiginde,
bu iki durumu yaratmadigini nigin kabul etmiyorsunuz? seklinde
soru yoneltebileceklerini ifade eder. Matiiridi bu soruya soyle cevap
verilebilecegini ifade eder:

“Evet, ifade ettiginiz gibi Ytice Allah zikri gecen kavramlar1 “Senin dogru
yola hidayet etmen kesindir”,*® “Her toplumun bir hiddyet edeni mutlaka
bulunmaktadir”®® ayetlerinde elcisine nispet etmistir. Dikkat edilirse
su ayetlerde Allah: “Ey Resuliim, senin diledigini hiddyete erdirme yetkin
yoktur. Ancak Allah diledigine hiddyet verir” %' “Allah’in size yonelik lituf
ve merhameti olmasayd: icinizden hi¢ kimse asla temize cikamazdi. Ne var ki
Allah dilediginin manevi hayatin kirlerinden arindirir”®? elgisine vermedigi
hidayette bulunma yetkisini ve ileri derecede tezkiyede bulunmay1
kendisine ayirmis ve yiice zatina izafe etmistir. Bu ayetler Yiice Allah’'in
elcisinde olmayan etkin fiilde bulunma kudretine sahip olduguna isaret
etmektedir.”**

Matiiridi, Ma'tezile mensuplarimin “Ey Rabbimiz! Sen, ilmin ve
rahmetile her seyi cepegevre kusattin”®* ayetiyle amel edilmeyecegini
savundugunu; gerekgelerinin ise ‘Rahmeti, yalnizca tek bir gitinahla
iliskili olmadigindan Allah’in insanin giinahlarin tamamini affetmesi
s0z konusu degildir” fikrine dayandirdiklarini ifade eder. Mt'tezile’ye
gore buytk giinah isleyen kimseye Allah'm rahmetinin ulasmasi
olas1 degildir. Boyle kimselerin amellerinin karsilig1 ise edebi azapla
cezalandirilmaktir. Mattiridi, onlarinbu gortislerinin Allah’inrahmetinin
genis degil dar oldugu sonucunu doguracag: icin hatali oldugunu
belirtir. O, Mu'tezile'nin bir diger iddiasinin ise: “Allah Teala her bir
kafire hidayet yolunu gostermis ve hidayete erenlere verdigi litfunu
onlardan esirgememistir. Ancak onlar 6zgiir iradeleriyle hidayete
ulasmay1 basaramamislardir. Sonucta Allah’in katinda hidayete
erenlere verdigi littuftan onlar igin bir sey kalmamistir’®* oldugunu
nakleder. Matiiridi'ye gore bu gortis Allah’in rahmetinin, kafirin
hidayete ermesini kapsamadigi anlamimna geleceginden tehlikelidir.
Zira onlarin iddias1 sonucu ortaya ¢ikan ildhi rahmet, Allah Teald'nin
belirttigi ve genis olmakla niteledigi durumun tersinedir. Mu’tezile'nin
aksine Mattiridi, Allah’in rahmetinin her seyi kapsadigini, bu rahmetten
maksadin diinyadaki rahmet oldugu, hidayetin ise dini benimseyenlere
verilecegini ifade eder.**

639 Es-Stra 42/52.

640 Er-Ra’d 13/7.

641 El-Kasas 28/56.

642 En-Nar24/21.

643 El-Bakara 2/129. Matiiridi, Te'vildt, 1/572.

644 El-Mii'min 40/7.

645 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/190, 192.
646 Matiiridi, Tevildt, 9/8.
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Matiiridi  Yasin suresi 43. “Istesek onlari suda bogariz, onlarin
yardimina kogsacak kimse de bulunmaz” ayetin de Mu'tezile’nin hidayet
konusunda aslah olani yapmanin Allah’a zorunlu olduguna iliskin
iddialarini reddettigini belirtir. Zira zikri gecen ayette inkarcilar igin
suda bogulmanin ya da sag birakilmanin din acgisindan kendilere daha
uygun oldugu noktasinda herhangi bir agiklama yer almamaktadir. Din
acisindan inkarcilarin suda bogulmalar1 daha uygunsa ve Yiice Allah
da onlar1 bogmamussa, o takdirde Allah onlar icin dinde uygun/aslah
olmayan bir is yapmis sonucu dogacaktir. Sag birakilmalar: inkarcilar
icin daha uygun oldugu halde Allah onlar1 sag birakmamigsa bu durum
onlar i¢in rahmet olmaktan c¢ikacaktir. Zira Allah’in aslah olandan
baskasimni yapmamas: gerekirdi. Ancak Allah Teala, inkarcilar1 sag
birakmanin kendisinin rahmeti sonucu oldugunu belirtmektedir.

Hidayet konusunda Matiiridi'nin Mu’tezile’nin aleyhine getirmis
oldugu delillerden biri de Saffat suresinin 57. “ Rabbimin nimeti olmasaydi,
mutlaka ben de cehenneme atilanlardan olmustum”ayetidir. Ayette ismi
zikredilmeyen bir kisinin Allah’in rahmeti sayesinde cehenneme
surtiklenenlerden olmadigi haber verilmektedir. Matiiridi Mu'tezile nin:
“Hidayet yolunu tim insanlara gostermek Allah’in {izerine bir
borgtur. Allah yalnizca bir kisiye dahi bu yolu kapatacak olsa, bu yola
girmekten alikoymasi sebebiyle o kisiye zulmetmis olur” goriistine
sahip oldugunu zikreder. Matiiridi'ye gore ayette soz konusu edilen
kisinin ise Allah’in liituf ve rahmetinin bir sonucu olarak dogru yolu
buldugu haber verilmektedir. Dolayisiyla o kisi Rabbini Mu’tezile’den
daha iyi tanimaktadir. Ayrica “Zayiflar, biiyiikliik taslamis olanlara
diyecekler ki: ‘Biz size tabi olmustuk, simdi siz Allah’in azabindan kiicticiik
bir seyi bizden giderebilir misiniz?" otekiler soyle cevap verecekler: Allah bizi
dogru yola iletmis olsayd biz de sizi iletirdik” 7, ” Dogrusu Rabbimizin elgileri
gercegi getirmistir”®® itirafinda bulunan seytan ve kéfirler de Rablerinin
litfunun genisligini Mu'tezile’den daha iyi bilmektedirler. Bir baska
acidan Matiiridi “Allah kéfirlere ve miisriklere de hidayeti verdi, fakat
onlar kabul etmediler” diyen Mu'tezile’nin gortistinde hatali oldugunu
dogrusunun ise Allah’in liitfu ve rahmeti geregi insanlarin hepsine
hidayeti gosterdigi, fakat kafirlere onu vermedigidir. Mattiridi cennet
ehlinin de: “Bu nimetle bizi bulusturan Allah’a hamdolsun! Allah bize
bahsetmeseydi biz kendi ¢abamizla bunu elde edemezdik”** dediklerini ve
hidayeti Allah ile iliskilendirdiklerini nakleder.**

647 Ibrahim 14/21.
648 El-A’raf 7/53.
649 El-A'raf 7/43.
650 Matiiridi, Te'vilt, 8/565. (Saffat, 37/57).
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Ytnus suresi 25. ayetteki “diledigini dogru yola iletir” ifadesinin kimleri
kapsadigr Mattiridi ile Mu'tezile arasinda tartisma konusu olmustur.
Matiiridi'ye gore zikri gecen ifadeyle Allah hidayet konusunda bir
istisna getirmekte iken davet konusunda bu istisnay1 zikretmemektedir.
llgili ayetten Allah’in baris yurduna davet edilen herkese hidayeti nasip
etmedigi anlasimaktadir. Bunun yaninda Allah dogru yolu ancak
hidayeti sececegini bildigi kisilere nasip etmektedir. Mattiridi'ye gore
ayet Allah’in diledigini rahmetine dahil edecegini beyan etmekte olup
“Allah herkesin iman etmesini umdugundan onlar:1 rahmetine dahil
etmeyi dilemistir” diyen Kaderiyye ile Mu'tezile ekollerinin aleyhine bir
delildir.®' Dogru bilginin kaynag1 olarak nakli ve akli®* goren Matiiridi,
Allah’in herkese genel hidayeti bahsettigini; cogu kimsenin ise bundan
haberdar olmadigi i¢in hidayetten mahrum kaldig: diistincesindedir.®
O, hidayetin insanin kendisine birakilan bir eylem olmas: dolayisiyla
kimsenin baskalarinin hidayetiyle sorumlu olmayacagi kanaatindedir.®*

Matiiridi'ye gore Allah’in insanlar1 dogru yola iletmesindeki kriteri
onlarin bu yola yonelmesidir. R'ad suresinin 27. “Kendisine yoneleni
dogruya iletir” ayeti bu konuda giizel bir 6rnektir. Ayrica zikri gecen
ayetteki hidayet ‘agiklama ve beyan etme’ anlaminda degildir. Ctnki
beyan etme hidayeti, Allah’a yonelsin yonelmesin herkes i¢in umumi
bir hukiimdir. Zikri gecen ayetteki hidayetten maksat ise rahmet,
nimet veya liituf hidayetidir. Allah tevhide ve imana “O kimi dilerse onu
rahmetine kavusturur”®> ayetinde “rahmet”; “Bizi nimete erdirdiklerinin
yoluna ilet”®* ayetinde “nimet” adin1 vermektedir. Yiice Allah imana
“Boyun egmelerini sana bir iyilik yaprmus gibi gdsteriyorlar. Onlara soyle de
Allah sizin i¢in iman yolunu acarak size liitufta bulunmustur”®’” ayetinde
oldugu gibi kimi zaman “liituf”; bazen de “Allah kimin gonliinii Islim’a
agmigsa o, Rabb’inden gelen bir aydinlik/nur iginde olmaz mi?”%® ayetinde
gectigi gibi “nur” admi uygun gormistiir.®® Tum bu aciklamalar
Matiiridi'nin hidayet kelimesini, beyan etme hidayetinden ziyade liituf
hidayeti manasinda ele aldigina isaret etmektedir.

Hidayet hakkinda tartisilan konulardan biri de inkarcilarin hidayete
ermesinin istenip istenmeyecegidir. Matiiridi'ye gore miifessirlerin
“Peygamber de miiminler de onlarn bagislanmalarii  dileyemezler”®
ayetinin Isrd suresinin 24. ayetiyle nesh edildiginden inkarcilar igin

651 Bk. el-Insan 76/31. Matiiridi, Tevilat, 10/373.
652 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 5, 620, 621.

653 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 184, 185.

654 Matiiridi, Te'vilat, 7/10, 166; 9/92.

655 Es-Stra 42/8.

656 Fatiha1/7.

657 El-Hucurat49/17.

658 Ez-Ziimer 39/22.

659 Matiiridi, Te'vilat, 6/337-338.

660 Et-Tevbe 9/113.
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hidayet/bagislanma dilenemeyecegi goriisii®' isabetli degildir. Ayrica
zikri gecen ayetin inananlar1 ve kafirleri kapsamasi muhtemeldir.
Ayette bahsi gecen rahmet kéfirler icin hidayet istemek, onlar1 rahmet
ve bagislanmay:r hak edecek bir hale getirmek seklindedir. Hz.
Nth'un, kavmi icin “Rabbinizden bagislanma talebinde bulunun, ciinkii o
cok bagislayandir”*? dedigi gibi inkarcilar icin de bagislanma dilenmesi
caizdir. Zira Hz. Ibrahim’in, inkarc1 babasinmn bagislanmasi icin duada
bulunmay1 vadetmesinde oldugu gibi Allah’in kullarmna bagislanma
dilemeyiemretmesi dogaldir. Ancak Allah’in, bagislanma dilemeyenlere
bulunduklar1 halde iken bagislama sozti vermesi muhaldir. Yahut
kiictiklere ve zayiflara merhamet edildigi gibi, bazilarinin bazilarina
karst merhamet etmeleri tarzinda bir rahmet olmasi da muhtemeldir.*

Sonug olarak Mattiridi'ye gore iman ve hidayete ulasmak ozgiir
iradesiyle Allah’1 nazar baglaminda zikrederek istemde bulunan kisiye
nail olur. Zira ona gore derin diistinme ve tefekkiirii yerine getirmeyen
kimseler, peygamberi ve getirdiklerini yalanlayarak, hidayetten uzak
kalirlar.

3.5. MERHAMET-ADALET iLiSKisSi

Merhametle yakin iligkisi olan kavramlardan bir digeri adalettir.
Adalet ile merhamet arasindaki en temel fark adaletin olgular alanini;
merhametin ise degerler alanini tanimlamasidir. Adaletin, insanin
herhangi bir durum karsisinda o olayin yanhshg: ya da dogruluguyla
ilgili olarak sergiledigi felsefi tavir oldugu soylenebilir. Adalet denildigi
zaman akla gelen ilk sey yanlis yapani cezalandirmaktir. Bu, adaletin
egitici yontinti teskil etmektedir. Adaletin, tekamiil edip ulasacagy,
icinde eriyip kendi 6ztinti yitirecegi yasam ilkesi ise merhamettir.

“Adalet”, Islamiyet'in gozler oniine serdigi degerler sistemde

onemli bir yer tutar. Kelime a-de-le fiilinden tiiremis soyut bir isim olup
“dtiz oturma, diizeltme; egri yolu terk edip dogru yola girme; denk, es,
esit olma; artma ve dengede tutma”®* anlamlarma gelmektedir. Ayrica
“adalet” tarafsiz olmak, ayrim yapmamak, esit sekilde davranmak,
hak ve hakikati gozetmek, denk kabul etmek, mantiga dayali isabetli
ve tutarli hitkiimde bulunmak anlamlarina da gelmektedir.®®> Kelime bu
anlam cercevesinde Kur’an’da yirmisekiz yerde ge¢cmektedir.®®

Adalet kelimesinin farkli anlamlarini Said b. Cuibeyr Halife
Abdtiilmelik’e yazdig1 cevabi mektupta su sekilde ifade etmistir: Adl dort

661 Bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/255.

662 Nuah 71/10.

663 El-Isra 17/24. Matiiridi, Te'vildt, 1/440-441;7/31.

664 Ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, 2838; Isfehani, ol- Mufredat 422,423; Firtzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 4/13; Zebidi,
Tdcu'l-'Ariis min Cevihiri’l-Kamils, 29/442-445

665 Ibn Manzar, Lisinii’l-Arab, 2838; Zemahseri, el- -Kessaf, 1-2/147.

666 M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, 448-449.



130 | MATURIDI'YE GORE ILAHI MERHAMET

kistmdir: {1k iki anlami1 Allah’in emrine uygun olarak karar vermede®’ ve
kelamda adalettir.*® Ugtinctisii, sebeplere sarilmada adalettir.® Sonuncu
mana ise Allah’a es kosmaktan kacinmakta adalettir.®° Matiiridiise “adl”
kelimesini Bakara suresi 282. ayette gectigi tizere ‘iki tarafin anlastig1
olctiye ekleme ve eksiltme yapmamak’ olarak tarif eder. Adl'in esas
manasinin ise ‘her seyi yerli yerine koymak” oldugunu belirtir.®”*

Adaletin iki ¢esidi bulunmaktadir. Birincisi mutlak anlamda adalet-
tir. Kendisine ihsanda bulunana ihsanda bulunan kimsenin durumun-
da oldugu gibi akil bu tiir adaletin giizelligine hitkmeder, hicbir zaman
neshe tabi degildir ve higbir sekilde hakka tecaviiz ve zuliim olarak nite-
lenmez. kincisi kisas ve yaralamalar karsisinda verilen diyetler ve miir-
tedin malinin alinmasi érneklerinde oldugu gibi yasa yoluyla bilinen ve
bazi durumlarda neshedilebilen adalettir.®> Ayrica adalet; ‘borg’, ‘6de-
me’ ve ‘karsilik” fikrine dayanmakta olup magduriyet olusturan veya
olusturdugu diistintilen bir eylemin sahibine 6dettirilen bedeldir.”

Merhametin ise biri duygu digeri deger boyutu olmak tizere iki
durumu bulunmaktadir. Duygu olarak merhamet, baskasinin acisina
yahut baskasinin eksikligini hissettigi seye duygu ytiiklii bir kalple
ortak olmak ve gticlii bir empati kurmaktir. Deger olarak merhamet ise,
yasanilan bir trajediyi ya da eksikligi hissedilen seyi ortadan kaldirmaya
doniik eylemde bulunmaktir. Dolayisiyla merhamet dogruluguna emin
olunduktan sonra yapilmasi zorunlu hale gelen bir fiil olarak kaynagin
kalpte bulan bir deger olup, kalpte hissedilen acima duygusu degildir.

Allah tarafindan emredilen adalet, ilahi bir sart olup bu sarta once
kendisi uymaktadir. Allah, yarattiklarma kars: adil oldugunu, onlara
asla zalimlikte bulunmayacagmi Kur’an'da zikretmektedir.®* Allah'in
adaleti yerine getirmeye ve iyiyi yapmaya dair emri 1rk ve din ayrim
yapmaksizin tiim insanlara yoneliktir. Allah’in adaletinin kapsam
alania, O'nun, yarattig1 her seye eksiksiz ve en iyi niteligini vermesi
girmektedir. Y{ice Allah adaletini, bilgisi ve hikmetine gére bastan sona,
yukaridan asagiya biitiin kainatta gostermektedir.®”

667 En-Nisa 4/58; el-Maide 5/42; es-Sad 38/22.

668 El-En’am 6/152. Krs: el-Bakara 2/220; el-A'raf 7/42.

669 El-Bakara 2/123. Ayrica bkz. el-Bakara 2/48; Infitar 82/19.

670 El-En’am 6/1. Ayrica bkz. el-En’am 6/150. Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab,2839.

671 Mattiridi, Te'vilat, 2/277. Bir birbirine zit anlamlar1 icermekle birlikte adalet anlami1 da iceren kelimlerden
birisi de “k-s-t” kok fiilinden tiireyen kelimedir. Bu kelimelerden ilki “kist” kavramidir. “El-kist” kisinin
arkadaslaridan kendi verdigine esit faydalar elde etmesine benzer bicimde adil olan pay demektir. Ikincisi
ise “kast” kelimesidir. “El-kast”, baskasinin hakkini kimseye yedirmemektir. Isfehani, el-Miifredat, 422-423.
“Adl” ve “kist” disinda adaletin her bir yoniinii ifade eden pek ¢ok anlamdas kelime vardir. Bunlarin en
onemlileri: istikime, vasat, nasib, hisse, mizandir. Macid Haddari, Islam’da Adalet Kavrami, trc. Selahattin
Ayaz (Istanbul: Yonelis Yayinlari, 1991), 22.

672 Istehani, el-Miifredat, 422-23. .

673 Diizgiin, Dini Anlama Klavuzu, 177. Islam hukukgular sahitte bulunmasi gereken adalet vasfini, zahir ve
batin olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutmusglardir. Eba Bekr b. Mes"tid b. Ahmed el-Késani, Bediiii’s-Sanat’,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 1986), 2/270; Sezai Bekdemir, “Islam Hukukunda Fasigin Haber Ve
Sahitliginin Gegerliligi Meselesi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2021), 209.

674 Al-i Imran 3/182; el-Enfal 8/51; el-Hac 22/10.

675 Bkz. el-Hicr 16-25.



MATURIDI'YE GORE ILAHI MERHAMET | 131

Allah’in adaletinin neligine degindikten sonra simdi bu kavramun
Kur’an’da hangi baglamda kullanildigina temas edilecektir. Adaletten
Kur’an’da ytiktimliiliik-yaptirim iliskisi baglaminda s6z edilmektedir.
Fussilet suresi 46. ayette, “Kim yararli is islerse kendi yararmadir, kim de
kotiiliik islerse kendi zararinadir. Rabbin kullara karst haksizlik yapmaz”®
ayetinde bahsedildigi tizere Allah, adaleti geregi kullarmin fiillerine
etki etmemekte, ancak merhametiyle kullarin yaptiklar: iyi eylemlere
daha iyisiyle, kotii eylemlere ise misliyle ceza vermektedir. Neml suresi
89 ve 90. ayetlerde Allah’in adil olmakla beraber kulun iyi fiillerine
karsilik kuluna yardimda bulunduguna, kulun Allah’tan ytiz cevirmesi
durumunda Allah’in yardimmi kaybedecegine ve kendi haline
birakilacagina temas edilmektedir®”

Allah adil oldugu gibi kullarindan da muhataplarina kars: adil
davranmalarmi istemektedir.”® Kur’an’da 6zellikle miiminlerin
arasindaki etkilesimin adalete dayanmasi gerektigi acik bir sekilde
ortaya konulmustur. Oncesinde ise onlardan mahkemeye veya yasal
islemlere basvurmadan énce merhametli davranmalari beklenmektedir.
Bundan dolayr miiminlerden hasimlarina karsilik vermeleri degil,
onlar1 bagislamalar istenmektedir. Zira bir kimse baskasinin akrabasini
katlederse oldiirene kisas uygulanir. Sonrasinda kisas uygulanarak
oldiirtilenin (katil) yakinlar1 maktultin yakinlarina saldirip onlar:
oldurirse Allah saldiriya ugramalarina karsilik onlara yardim eder.®”
Allah’tan bir hafifletme ve rahmet olarak bir kimseye miimin kardesi
tarafindan bir sey bagislandiginda kendisine bagista bulunulan kimse
bagislanan hususa hakkaniyetle riayet etmeli ve diyeti diger kisiye
iyilikle 6demelidir.®®® Bu hususta Allah’in belirledigi sinrlar1 (diyeti
almak ve bagislamak) asan kimsenin ahirette can yakic1 bir azapla
karsilasag umulabilir.®!

Kur'an’da cezai adalet olan ‘goze goz, dise dis’, yani ‘kisasa
kisas”tan s6z edilmektedir.®*? Peki Kur’an’da yer alan bu ceza ttirti nasil
anlasilmalidir? Kur’an bu tiir cezalandirmayla adaletin vuku bulacag:
zamanlarin geride kaldigini, merhametli davranip affetmenin de bir
adalet gostergesi olabilecegini insanlara diistindiirmek istemektedir.
O halde hayata adalet mi merhamet mi hakim olmalidir? Bu sorunun

cevab:r bir Arap atasozii olan “Adalet, merhametin vekilidir; onun

676 Ayni anlam icin bkz. es-Saffat 37/39, el-Casiye, 45/22.

677 Blgz. Muhammed 47/11; en-Nisa 4/ 40; el-En’am 6/160.

678 Bir kisi, kendisini sinirlayan dis gii¢ yokken, firsatin1 buldugunda yanlis yapmaya daha gok meyilli ise bu
kisi Schopenhauer’a gore kotii insandir. Dogru ile yanlis arasinda duran, bu ¢izgiyi devlet ya da baska

etkin merciler yokken de koruyan ve saygi duyan kisi adildir. Boylesi bir kimse, sirf kendini diisiinerek

éagkalarma ac1 cektirmekten kacinacaktir. Arthur Schopenhauer, Isteme ve Tasarim Olarak Diinya, cev. Levent
Ozsar (Istanbul: Biblos Kitabevi, 2009), 273.

679 Bk. el-Hac 22/60

680 el-Bakara 2/178.

681 Matiiridi, Te'vildt, 7/435. )

682 “Kisas” kelimesinin fiil ve isim anlamu icin bk. Isfehani, el-Miifreddt, 523.
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olmadig1 yerde devreye girer” ifadesinde net bir sekilde yer almaktadir.
Stra suresi 40. ayette “Kotii bir davramisin cezasi ona denk bir kotiiliiktiir;
ama kim affeder, aray: diizeltirse onun Allah’tan miikafat: vardir. Dogrusu O
zalimleri sevmez” de ifade edildigi {izere hiyerarside merhamet adaletin
tizerindedir. Ayette ayrica merhamet siddetle tavsiye edilirken 6znenin
gontillt eylemi esas alinmaktadir.

Kur’anin adalet konusundaki ana hedefi kisasin ya da bir sugun
sonucu uygulanacak olan cezai adaletin 6tesine gecerek merhamet
gosterip affetmeyi gerceklestirmektir. ~Merhametin, bagislamanin
oncelendigi bir iliskinin ilk semeresi, kiside ofke ve nefret gibi
duygularin ortadan kaldirilmis olmasidir. Bunun yaninda merhamette
adalet olmalidir. Kur’an, sugluyu cezasiz birakmama konusunda
merhametin insanlara engel olmamasini talep eder. Kur’an, insanin iki
hissinin yani nefret ve sevginin kendisini yanlis yollara sevk etmesine
kars1 uyarida bulunur.®® Merhamet gosteren kisinin, hiyerarsik olarak
daha tist bir konumda oldugu muhakkaktir. Ayrica Allah’in rahmet
sifatinin merhametinin biittin stire¢lerini yoneten temel ilke oldugu ve
hiyerarsik olarak zirvede bulundugu séylenebilir.®*

Adalet ve merhamet, biri digerinin tamamlayicisi ya da gerektiricisi
olarak degil de birbirinin karsit1 olarak konumlandirildiginda insanin
hatal1 sonuglara ulasmasi kagmilmaz olacaktir. Adaletin uygulanma
stirecinde merhamet devre dis1 birakildiginda adalet yerine zultim tecelli
edecektir. Bu durumun tersi olarak adaletten yoksun bir merhamet ise
birey ve toplumun ciirtimesine yol agabilir. Zira merhamet, varolus
esnasinda ve yasamin her evresinde varligin 6ziinde yer alan bir ilkedir.
Adalet ise bu ilkenin insan marifetiyle ortaya ¢ikarilmas: yine insana
birakilan bir formdur. Bu form, kimi zaman bir davranisin karsiligimi
verme, bazen de bagislama/affetme seklinde tezahiir eder. Affetme
sonucu ¢oztime kavusturulacak bir konuda adalet istegi, bir olgunluk/
kemal eksikligidir.®®

Matiiridi, Allah’in insanlara yonelik merhametinin gostergesinin
adaletli davranmak oldugunu belirtir. O, Allah’in bu tiir davranis
sergiledigini Miimtahine suresi 8. ayetin yorumunda dile getirir. Soyle
ki ona gore ilgili ayette yasaklanmayan husus dogruluk, dogruluk ise
adaletten baska bir sey degildir. Adalet ise insanlar arasinda dost ve
diisman ayrimi1 yapilmaksizin uygulanmalidir.®® Matiiridi, merhametin
adaletle iligkisi baglaminda Maide suresi 8. ayetini ise “ayet, konumu
diismanhik yapmaya elverisli olan birine dahi adaletin goz ard:

683 el-Maide 5/8.

684 Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, 179-180.

685 “Goklerdekiler ve yerdekiler kimindir?” Merhamet etmeyi kendine gerekli/zorunlu kilanindir.” El-En’am 6/12.
686 Matiiridi, Te'vilat, 9/614-615.
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edilmesini helal gormemektedir”*” seklinde aciklar. Allah herseye gticti
yetmesine ve kendisini zorunlu kilacak hicbir otorite ya da prensip
bulunmamasina karsin hikmet ve adaletten uzak olarak kullarina asla
zulmetmez.

Diinyada birtakim sorumluluklar1  bulunan insanlari, bu
sorumluluklar1 konusunda islevsiz hale getiren ekol Cebriyye’dir.
Mattiiridi de diinyadaki sorumlulugu hususunda, insan1 degersizlestiren
Cebriyye’yi siddetle elestirir. Onun bu hususdaki elestirisinin gtindelik
hayattaki gozlemlerine dayandigini sdylemek miimkiindiir. Ona gore
imtihan diinyasinda insana 6zgiirliik ve sorumluluk bahseden bizzat
Allah’tir. O, insan tarafindan gerceklestirilen hasen/iyi veya kabih/
kot tim fiillerin yaraticisisin Allah olmasinin, insani yaptig1 eylemlerin
neticesinden kurtaramayacag kanaatindedir. Matiiridi'ye gore bu
husus aklen ve naklen sabittir. Aksini iddia edenlerin durumunun
inatcilik ve sorumluluk ytiklenmekten kaginmak oldugunu zikreder.®®

Olaylari1anlamlandirmaya basladiginda insan, adalet ve diirtistlugtin
ne anlam ifade ettigini daha iyi kavrayacaktir. Aksi takdirde kimi
zaman silahtan daha tehlikeli olabilen kelime ve kavramlar1 yerli
yerince kullanamayacaktir. Bir kimseyi ya da sozlerini anlamaya
calismak yerine mahktim etmek, bir anlamda o kisiyi 6liime mahk(m
etmek demektir. Meselenin i¢ yiiziinii bilmeyen kimseden o meselede
adalete yarasir bir cikarimda bulunmasi veya davranmasi beklenemez.
Boylesi bir durumda olan kisinin yapmas: gereken konusmak degil
susmak olmalidir. Bu tiir bir tavir En’am suresi 159. ayetin yorumda
Matiiridi’de goriilmektedir. O, soyle der: “Kimilerince dinlerini
paramparca edenlerin inkarcilar, daldlet ehli, Hartriyye, Yahudiler
veya Hiristiyanlar olabilecegine dair ¢ikarimda bulunulmaktadir. Biz
ise dinlerini paramparca edenlerin kimler oldugunu bilmemekteyiz. Bu
hususta delil olabilecek kesin bir bilgimiz de yoktur.”®® Bu sozleriyle
onun, hakkinda kesin bilgi sahibi olmadig1 ve mevcut rivayetlerle de
belli bir kanaate ulasamadig1 konularda fikir belirtmektense suskun
kalmayz tercih ettigi anlasilmaktadir.®

Adaletin caydirici, merhametin ise tamir edici oldugu goz ontinde
bulundurularak adaletin uygulanmasi sirasinda kusurlu fiil ile o
tiilin karsilig1 arasinda orantililik ilkesine bagli kalinsa gerektir. Zira
caydiriciliginelzemgoriildtigtidurumlardaorantisizcezauygulamasinin
veya gii¢ kullaniminin, adaleti islevsiz hale sokan bir zulme dontistiigu

687 Matiiridi, Te'vilit, 3/476.

688 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 344-360.

689 Matiiridi, Te'vilat, 4/332.

690 Matiiridi'nin benzer tavri Sabiilerle ilgili Bakara suresi 62. ayetin yorumunda da sergiledigi goriilmektedir.
Matiiridi, Te'vilat, 1/485.
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tartismasizdir. Bu anlamda birey, duygularin olumsuz yo6nleri
hususunda uyarilmaktadir. Hatta Kur’an diismanlar hakkinda hiikiim
verilirken dahi duygularin negatif etkileri altinda kalinmadan adaletle
hitkmedilmesi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.®”" Matiiridi'ye gore
dtismanlik duygusunun inananlar1 adaleti terk etmeye sevk etmedigini
bilmek diismanlari, inananlara kars: uzlasmaya ve merhamete sevk
edebilir. Yiice Allah’in bir sebep haline getirdigi bu adalet, diismanlar:
[slam’a tesvik etmekte ve anlasmaya davet etmektedir.®? Adalette tatmin
edilecek olan 6fke ve nefret duygular: iken; af ile hayat verilecek olan
ise degerdir. Bir diger acidan cezalarin uygulanmasi sirasindaki acima,
merhamet degildir. Zira Kur’anin, sucluyu cezalandirma konusunda
merhametin insanlara engel olmamasini talep eder. Bu baglamda adalet
ve merhametin sinirlarinin belirgin hale getirilmesi ihtiyac1 kendini
hissettirir. Kur’an, insanin iki hissinin yani nefret ve sevgisinin kendisini
yaniltmasina kars1 “Sevdiginiz kisilere adalet uygulamaktan kaginmayin;
nefret ettiklerinize de adaletin en acimasizini reva gérmede 1srar etmeyin.”
ayetiyle uyarida bulunur.

Toplumdaadaletin uygulanirken orantililik ilkesinin feda edilmemesi
gerektigine dikkat ¢eken Matiiridi, dinin uygulanmas: konusunda
ise merhamet gosterilmesinin uygun olmadig kanaatindedir. O, bu
diistincesini N{r suresi 2. ayete dayandirir. Ona gore ayetin “Allah’in
dinini uygulama hususunda o ikisine karst merhamet duygusuna kapilmayin”
kismi bahse konu olan cezanin agirlastirilmasinin kanitidir. Zira Hz.
Peygamber “Senin su ogluna gelince ona yiiz celde/sopa ve bir yil
stirgtin gerekir”® buyururken stirgiin edilmenin “siddet”inden degil
sadece dayaktan soz eder. Ayrica sopa cezasinin hafif oldugu donemde
bu cezaya ek olarak siirglin cezasi da mevcuttu. Sopa cezasinn
agirlastirllmasiyla stirgiin cezasi da ytirtirliikten kaldirilmis oldu.*®

Matiiridi’nin naklettigine gore, Miislimanlardan kimileri zina eden
kimselere karst merhamet duygusuna kapilmanin, Allah’mn hadlerini
iptale gotiirecek bir tavir icinde bulunmanin yanhs oldugunu dile
getirirler. Kimileri ise zinanin giinahlar icerisinde en biiytigii ve en
utang verici olmasindan hareketle zina fiilini isleyenlere acima hissine
kapilip da zina cezasini hafifletme gibi bir tavir iginde olunmamasi

691 El-Mimtehine 60/10. Ayrica bk. el-Maide 5/2, 8. Schopenhauer’a gore ceza hukukunda kisi degil, bir daha
tekrarlanmamasi icin eylem cezalandirilmalidir. Kant'in ifadesine §ore de cezalandirilan eylemden ziyade
insandir. Hapishane sistemi de insani cezalandirarak bir nevi eylemi islah etmek tizere kurgulanmustir.
Hyleme dontik caydiricilik ise sorunlu olan 1slah hedefine ulasmak icin bir tarafa birakilir. Schopenhauer,

ukuk, Ahlak ve Slytzset Uzerine, 89.

692 El-Miimtehine, 60/11. Matiiridi, Tevilit, 9/623-625.

693 El-Maide 5/8.

694 Buhari, “Sulh”, 5, “Surat” 9.

695 Nakle gore Hz. Omer bir adam stirgiine gondermisti. Surgun edilen kisi gittigi yerde islam dininden
cikarak Bizanslilar'a sigmmusti. Bu olay tizerine Hz. Omer “Fitne olarak siirgiin yeterlidir!” dedikten sonra
“Bundan sonra asla kimseyi siirmeyecegim!” taahhiidiinde bulunmustur. Hz. Ali'"den de benzer sozler
nakledilmistir. Bk. Sihabtiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmtd el-Hiiseyni Altsi, Rihu’'l-Medni, (Beyrut:
Daru Thya-i Tiirasi'l-Arabi, ty), 18/81.
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gerektigini dile getirirler. Mu’tezile ise ilgili ayetin zahirine sarilarak
Allah’in kendi zatin1 “Ratif Rahim”** isimlerinin geregi olarak rahmetile
niteledigini iddia ederler. Diger taraftan onlar, miiminlerin birbirlerine
karst merhametli, kéfirlere kars: ise siddetli olduklarini®’ belirtirler.
Bu durumda onlara gore Allah, miiminleri zina edenlere cezanin
uygulanmas: sirasinda merhamet gostermekten men etmistir. Bu ise
zina edenlerin isledikleri fiil nedeniyle iman dairesinden ¢iktiklarina
isaret etmektedir. Mattiridi'ye gore ilgili ayet Mu'tezile'nin lehinden
ziyade aleyhine bir delildir. $6yle ki zina eden kisi sayet isledigi fiil
sebebiyle imandan ¢ikmus olsaydi bu durumda “o ikisine kars: merhamet
duygusuna kapilmayin!” uyarisinda bulunulmasma ihtiya¢ duyulmazdi.
Ayrica miminlerin inkarcilara kars1 siddetli olmakla nitelenmeleri, zina
fiilinin kisiyi imandan c¢ikarmadigmin delilidir. Bir diger acidan zina
eden kisi iman sahibi oldugundan cezanin hafifletilmesi veya biitiintiyle
kaldirilmas1 konusunda miiminlerin zina edenlere karst merhamet
duygusuna yenik diismemeleri emredilmistir. Ayetteki “Allah’a ve ahiret
gliniine inamyorsamz” ifadesi, had cezasmin uygulanmas: hususunda
merhamet duygusuna galip gelinmesi, boylece ahirette onlardan azabin
uzaklastirilmasi anlamindadir. Zira kisi ahirette kavusacagi nimet
sebebiyle diinyada siddetli ve maliyetli durumlara sabir gosterebilir.*®

Sonug olarak merhamet gerekce gosterilerek adaletin gerektirdigi
karsiliktan vaz gecilmesi biiytik felaketlere yol agabilir. Adaletin ihlal
edildigi toplumlarda, varligin ildhi dtizeni bozulacaktir. Buna karsin
adalet anlayisinin hakim oldugu toplumlarda diizen yeniden insa
edilecektir. Zira hesap sormayan bir adalet, merhametin de haklarinm
kaybetmesine yol acgacaktir. Allah’in islenen giinaha karsi bir sifat
olarak gosterilmesini istedigi af ve merhametin, toplum diizeninin
makuliyetini ve mantiksal tutarliligini bozmadan, akil ve vicdan
ilkelerine ters diismeden gerceklesmesi esastir. Hakkin1 almaktan vaz
gecerek merhamet gosterenin, hiyerarsik olarak daha tist bir konumda
oldugu bir gercekliktir.*”

3.6. MERHAMET-AHIRET iLiSKiSI

Diinya kimi insanlarin zorluklara ve haksizliklara maruz kaldigi, bu
tiir olmsuzluklarla miicadele ettigi ancak cogunu ortadan kaldiramadigy,
neticede ac1 gektigi bir alandir. Bu tiir insanlar i¢in mutlak adaletin
tecelli edecegi, iyilerin yaptiklarinin karsiligni almalarinda herhangi bir

696 En-Nar 24/20.

697 El-Fetih 48/29.

698 En-Nar 24/2. Matiiridi, Tevilit, 9/507-508.

699 Cocugun aksine ana-baba, evladina yaptiklar iyilik ve ihsani fitratlar1 geregi yaparlar. Bu nedenle Kur’an
iyilik 'yapmay1 ebeveyne degil evlatlara emretmistir. Zira merhamet gosteren, hiyerarsik olarak daha
st bir konumdadir. Ciinkii babanin kalbinde, cocugunu 6ldiirmeye engel teskil eden sefkat ve rahmet
bulunmaktadir. Cocukta ise anne-babasina karst bu sefkat ve merhamet yeteri kadar bulunmamaktadir.
Matiiridi, Te'vilat, 7/29-30. (Isra 17/23).
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engelin kalmayacag1 sonsuzluk aleminin varligina inanmak, diinyada
btiytik bir teselli kaynag1 ve yasamin stirdiirme sevinci olmaktadir.
Nigin var oldugunun bilincinde olan ve insanlik suurunu kaybetmeyen
kisinin ruhu, bunun disinda herhangi bir seyle tatmin olmayacaktir. O
halde insana huzur veren ve onun yasama timidini canli tutan “ahiret”
ne demektir?

Ahiret, ultihiyet ve niibtivvetle birlikte Islam akaidinin tic temel
esasindan birini teskil etmektedir.”” Her seyden once ahiret inanci,
insandaki sorumluluk duygusunu canli tutmakta buna ek olarak hem
hukuki hem de ahlaki kural olmaktadir. Ahiret, diinya hayatinindan
sonraki asamay1 olusturan, kimi yonlerden ona benzemekle birlikte
olimstiz bir hayattan, sonsuzluk alemine ait cesitli asamalar ve
hallerden ibarettir. Bes duyunun idraki disinda bulundugundan ahiret
hayat1 hakkinda ilim adina kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir.
Bunun yaninda ilim sahipleri kesin olmamakla birlikte sahsi gayretleri
ve ilmi birikimleri neticesinde ahiret konusunda olumlu ya da olumsuz
bir kanaate ulasabilirler. Bu hususta Razi: “Ahiret, akli ve nakli yont
bulunan bir konudur. Insan bedeninin ve icinde yasanilan alemin
fani, olimiin ardindan tekrar diriltilmenin imkan dahilinde oldugunu
kabul etmek konunun akli yéniinti; kiyametin ne zaman ve ne sekilde
kopacagi, ahiret hayatmin nasil baslayip devam edecegi hususu ise
konunun nakli yoniinti olusturur” demektedir.”

Matiiridi'ye gore Allah Teala diinya hayatini insanlar1 denemek igin
yaratmus, insanlara ortaya koyduklar1 eylemlerinin karsiligini vermek
tizere de ahiret hayati1 var etmistir. Ahiret hayatinin var olmasi
icindekilerle beraber diinyay:1 daha anlamli hale getirdigi bir gercektir.”
Aksi takdirde herhangi bir sonu¢ olmaksizin varliklarin yaratilmasi
sadece yok olmalar1 gayesiyle yaratildiklar: anlamina gelirdi ki bu Allah
tarafindan insanlara verilen akillarin abes gorecegi bir durum olacaktur.
Sonucun 6nemli olmadig1 bir meselede ¢aba sarfeden herkes bos isle
istigal etmis, ciddiyetten uzak bir tutum sergilemis olur. Halbuki icinde
yasanilan diinya hayat1 diger alemin bir kilavuzu konumundadir. Bu
nedenledir ki ahiret hayati hakkinda yapilacak anlatimlar diinyada
bilinen seylere kiyaslanarak sekillendirilir. Allah Teald gorme, isitme
ve yasama yeteneklerini menfi yonde kullanan, ahiret hayatini g6z ardi
eden kimsenin ahiretteki durumunu kor, sagir, 6lti vb. kavramlarla
ifade eder. Ahiret, miikafat ve ceza yurdu olmasayd: gorme, isitme ve
yasama gibi yeteneklerin akledilebilir higbir hikmeti olmazd1.”®

700 Kur’an’da 110 yerde gegen “ahiret”, kelimesi “evvel”in zidd1 ve “son” manasmdaki “&hir”in miiennesidir.
Abhiret kelimesinin kullanimlar1 i¢in bk. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres, 21-23.

701 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1/16.

702 Bk. el-Mt'mintin 23/115.

703 Matiiridi, Te'vilat, 1/394.
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Yiice Allah sefkati ve merhameti geregi Kendisine iftira atanlari,
elcilerini yalanlayanlari, mtcizelerine ve delillerine kars: kibirlenenleri
ve inatlasanlar1 azabi ertelemek ve miihlet vermek suretiyle hemen
cezalandirma yoluna gitmemistir.” Allah, haksizlik yapanlar: yaptiklari
bu haksizhigin pesi sira cezalandirsayd: diinyada herhangi bir canh
birakmazdi. Ancak Allah liitfuyla onlara sadece kendisinin bildigi bir
stireye kadar yasama imkan1 tanimustir. Eger Allah’in liitfuyla onlar:
belirledigi bir siireye kadar geri birakma hakki ve kudreti bulunmasaydi
dile getirdigi tehdidin bir manasi olmazdi. EbG Zeyd el-Belhi'nin
(6. 322/934)" Allah'in kendisine ulasan zarar veya fayda sebebiyle
insanlar1 tehdit etmedigi, bilakis O'nun tehdidinin hikmet igerdigi
seklindeki soziinii nakleden Matiiridi, Allah’in insanlari hikmetinin
geregine gore tehdit ettigini, tehditten sonra ise rahmet ve liitftunun
geregi olarak insanlara miihlet verdigini belirtmistir.”

Matiiridi diinya hayatinda kullugun geregini yerine getirmeyenlerin
ahirette karsilasacag1 akibetin zillet azab1 oldugunu dile getirir. O, “zillet
azab1”nin acima ve merhamet duygularinin devre dis1 kaldig1 ¢ok cetin
azap tiirti oldugu seklinde yorumlarin da yapildigini belirtir. Ona gore
bu azabin hak edilme sebebi Allah’in ortagi oldugu ve Allah ile birlikte
pek cok ilah bulundugu seklindeki gercek dis1 sdylemelerdir. Bu tiir
azab1 hak etmenin bir diger sebebi ise Allah’in ayetlerine kars: biiytikliik
taslamak ve kimseye ilahi vahiy indirmegi iftirafinda bulunmaktir.”””
Maturidi'ye gore Allah diinya imtihaninda basarili olamayanlar
hakkinda Hz. Peygamber’e hitaben: “Ya Muhammed! inkarcilari
atesin karsisinda durdurulduklar1 sirada gorseydin, sana karsi dile
getirdikleri “Bu apacik bir biiyiiden ve eskilerin masallarindan baska bir sey
degildir””® sdzlerine karsin onlara merhamet etmekten geri durmazdin”
demektedir. Mattiridi bu aciklamadan yola ¢ikarak diinyadayken haksiz
yere zulme ugrayanlarin, diismanlarmin yaptiklar: eylemlerin karsilig
olarak atese atildiklarin1 ve orada ebedi kalacaklarini gordiigiinde
onlara merhamet etmesi ve bulundugu yeri terk etmeyerek onlardan 6¢
almay1 istememesini, yapilmasi gereken bir davranis olarak niteler. O,
ayet hakkinda yapilan bir bagka yorumun ise: “Onlarin atesin karsisina
gecirildikleri sirada zillet ve boynu biikiik hallerine taniklik etseydin,

704 En-Nahl 16/47. Matiiridi, Tevildt, 6/511.

705 Muham/med b. Ishéak Ibnii'n-Nedim, Kitdbii'l-Fihrist (Tahran: Yy. 1971), 153, 357. Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, 2/158.

706 En-Nahl 16/61. Matiiridi, Te'vildt, 6/520-521.

707 Matiiridi, Te'vildt, 4/176. (En'am, 6/93).

708 El-En'am 6/7. Ayrica bk. el-En'am 6/25. Yahudilerle miiminler arasinda Kur’an ve Hz. Muhammed
hakkinda bir diismanlik ortaya ¢ikmus ve onlarin kitaplarinda yer alan vahiylerdeki ittifaklarindan dolay1
aralarinda Kitab’m hiikmetmesine karar vermislerdir. Durum miiminlerin sdztine uygun, otekilerin soziine
aykir bir sekilde Kitapta yer alinca bu kez “Biz ne bu Kur’an’a inaniriz ne de bundan oncekilere! (Bk. es-Sebe
34/31) demislerdir. Diger rivayetler icin bk. Mukatil b. Stileyman, Tefstri Mukatil b. Siileyman, 3/66; Matiiridi,
Te'vilat, 8/448; Zemahseri, el-Kessdf, 3-4/971.
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diinyadayken onlarin kibirlenmelerine ve biiyiiklenmelerine ragmen
kendilerine merhamet ederdin” seklinde oldugunu zikreder.””

Matiiridi'ye gore ahirette azaba ugramanin temel gerekgesi
gonderilen elginin Allah’tan getirdiklerini yalanlamaktir. “Biz bir resul
gondermedikce azap da etmeyiz””° ayeti her ne kadar bazi insanlar igin
azap gerekli olsa da Allah'in liitfu ve rahmeti geregi “azap etmeyiz”
demektir. Allah’mn inkarcilara diinyada verdigi azap kiifrtin karsilig
degildir, zira kufriin karsiigi olan azap ahirette olup ebedidir ve
kesintiye ugramayacaktir. Oysa diinyadaki azap hayatin sona ermesiyle
kesintiye ugramaktadir. Bunun yaninda bu tiir insanlar inatcilik edip
micizeleri kabul etmemelerinden dolay1 diinyada bazi azap tiirlerine
ugratilirlar. Matiiridi'ye gore tig tiir azap vardir: Birincisi herhangi bir
sucun karsilig1 olmaksizin sinamak ve imtihan etmek icin olanidir.”"!
Ikincisi inat ve kibirden dolay1 olanidir ki bu azap tiirti bir tehdidin
ardindan diinyada koklerini kazima tarzinda gerceklesir. Ugciinciisii
ahirette verilecegi vadedilen azaptir. Matiiridi zikri gegen ayet icin
en uygun mananin, anilan azap etmenin kok kazima tarzindaki azap
oldugudur.”?

Ahiret hayatinda inkarcilarin Allah’in merhametinden nasiplenmek
icin kendi aralarinda sizlanacaklar1 ancak bir miiddet sizlanmalarinin
ve yakarmalarinin kendilerine merhamet edilmesi konusunda ise
yaramayacagl Matiiridi tarafindan ibrahim suresinin 21. ayeti delil
getirilerek dile getirilmistir. Ayrica Mattiridi, onlarin azaba sabrettikleri
takdirde Allah’in kendilerine aciyacag: timidinin bos olup merhamete
nail olamayacaklarini Tar suresinin 16. “Girin oraya! Artik sabretseniz
de sabretmeseniz de sizin igin fark etmez. Ciinkii sadece yaptiklarimizin
karsihigim gormektesiniz” ayetiyle delillendirmektedir.””® Allah, suurlu
ve acik bir sekilde miinafiklik edenlere ve inkarcilara cehennem atesini
vadetmistir. Allah’in lanetine ugrayanlar icin bitmeyen bir azap olup,
bu azap onlardan kesinlikle ayrilmayacaktir.”*

Son nefeslerini inkar hali {izere verenler ahirette “keske Moiisliiman
olsaydik”™ diye umutsuzluklarini dile getireceklerdir. Matiiridi, tevhid
ehlinden bir grubun isledikleri gtinahlar1 sebebiyle azaba maruz
kaldiktan sonra sefaatle ya da Allah’in rahmetiyle cehennemden
cikarilinca, kafirler ile musriklerin de sefaatten yararlanmak ve
cehennemden kurtulmak icin tevhid ehli olmay1 isteyecekleri seklindeki

709 Bk. es-Secde 32/12. Matiiridi, Te'vilit, 4/52-53. (En’am, 6/27).

710 El-Isra 17/15.

711 Bk. el-A'raf 7/168; el-Enbiya 21/35.

712 Matiiridi, Te'vildt, 7/20. .

713 Matiiridi, Te'vildt, 6/382-383. (Ibrahim, 14/21).

714 Cehennem inkarcilarin azap gorecekleri mekan, ates ise cehennemde goriilecek azabin aracidir. Matiiridi,
Te'vilit, 4/52-53 (Tevbe, 9/68); Te'vildt, 6/179 (Had, 11/99).

715 El-Hicr, 15/2.
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yorumu dogru bulmaz. Ona gore kafirler zikri gecen s6zii, miiminler
cehennemden cikarildiktan sonra, ateste iken sdylemis olacaklardir.
Halbuki onlara cehennem atesine girmeden once de sikintilar isabet
etmistir.”¢ Inkarcilar, diinyaya donmeyi arzulayacaklari gibi son
nefeslerini verdikleri sirada inananlardan olmay1 da dileyeceklerdir.
Ayrica hesaba cgekildikleri ya da kendileri cehennemi gordiikleri
zaman Misliman olmay1 isteyeceklerdir. Gergekler biitiin acikligiyla
ahiret hayatinda ortaya ¢ikacaktir.””” Inkarcilarin iman etmelerindeki
en onemli engel elde edemedikleri diinya nimetlerinden baska bir sey
olmasa gerektir.

Giinahkar kimselerin kendilerine yapmis olduklar1 kétiiliik, isyan
tiilleri islemeleridir. Mattiridi’ye gore tevhid ehlinden olmakla birlikte
glinahkar olan kula ahirette rahmet erisecektir. Matiiridi gtinahkar kulun
ahirette eninde sonunda merhamete kavusacagimi Hz. Peygamber’den
nakledilen su rivayetlerle destekler: Ebti"d-Derda’nin Restlullah’dan
naklettigine gore Hz. Peygamber: “Isyan fiilleriyle kendine kotiiliik
eden, kurtulamayacag1 zannina kapilincaya dek cehennemde tutulur,
sonra Allah’mn rahmeti ona yetisir ve o da cennete dahil olur” demistir.
Hz. Peygamber sonra: “Kendilerine kotiilitk edenler, ‘Bizden gamu
kederi gideren Allah’a hamdolsun”*® diyenlerdir” seklinde eklemede
bulunmustur.”

Matiiridi, nimetten hesaba ¢ekilme noktasinda miimin ile kafirin
ayn1 muameleye tabi tutulmayacagini belirtir. O, bu konuda soyle bir
aciklamada bulunur: “Nimetlerden o giin elbette sorguya cekileceksiniz!””
ayeti zahiren inkarcilarin sorgularinin cehenneme girdikten sonra
olmasini gerektir. Ciinkii ayette “siimme letiis’eliinne” denilmekte
ve onlarin cehenneme giriyor olduklar1 zikredildikten sonra hesaba
cekilecekleri ifade edilmektedir. Matuiridi, Allah’in “yevmeizin” yani
“o gtinde” ifadesini kullanmasindan hareketle bunun hesaba cekilme
sirasinda gerceklesmesini de miimkiin gortir. O, ayetteki hitabin
miiminlere yonelik oldugunun dikkate alinmasi durumunda Allah’'in
onlar1 sorguya ¢ekmesini, miiminlerin amellerinin kendilerine verilen
nimetlerin siikriinti karsilamada yeterli olmamasi, onlara liitufta
bulunularak gtinahlarmin bagislandiginin hatirlatilmasi olarak agiklar.
Bir bakima miiminlerin karsilastiklar1 bu muamele biittintiyle Allah’'in
ltituf ve ithsaninin bir neticesi olmaktadir. Muhatabin kafirler oldugu

716 “Rabbim! Beni geri gonder de geride biraktigim diinyada iyi isler yapayim” der. Hayir! Onun soyledzgl bu soz bos
laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir”. Mii’mindn, 23/99-10

717 El-Hicr 15/2. Matiiridi, Te ‘vilt, 6/419-420.

718 El-Fatir 35/34. Benzer ayetler icin bk. el-Hicr 15/48; Yasin 36/55; el- Ga§1ye 88/9.

719 Taberi, Cami'u’l-Beyin, 19/375; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an, 14/ 350-351; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-
Azim, 11/334.

720 Et—Tekasur 102/8.
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kabul edildiginde ise ayetle, nimete karsi stikrii terk etmelerinden dolay1
hak ettikleri azabin dilleriyle onaylanmasi kastedilmis olur.”* Matiiridi
Allah’in diinyada Hz. Misa ile konusmasindan yola ¢ikarak,”” cennette
miiminlerle konusacagini ifade eder. Inkarcilarla ise miiminlerle
konustugu gibi konusmayacagi ve “onlara bakmayacak” ayetinde oldugu
gibi kendilerine merhametten uzak “Alcaldikca alcalin orada! Bana kars
konusmayin artik””> ifadesinden baska bir sey demeyecektir.”

[1ahi merhamete erismesi engellenenler bu tiir bir engellemeyle
nerede karsilasacaklardir? Ebt Bekir el-Esam’a gore merhametten
engellenme bu diinyada olacaktir. Soyle ki onlarin Allah disinda bagka
bir varliga tapinmalari, Rablerine kulluk etmelerine engel teskil eder.
Matiiridi, miifessirlerden bazilarmin Rableri ile bulusmada perde
cekilerek engellenmenin ahiret giintinde gerceklesecegi gortiistinde
oldugunu nakleder. Onlar bu yorumlariyla miiminlerin ahirette
Allah’t goreceklerini kabul etmis olmaktadirlar. Bazilarina gore ise
inkarcilar, yaptiklarmin karsihigi olmak {izere Allah’in iyi kullar1 igin
hazirlanan lutuf ve rahmete ulasmalari perde cekilmek suretiyle
engellenir. Bu perdelenmenin diinyada gerceklesecegini iddia
edenler, inkarcilarin diinyada Allah’tan baskasina tapmalarini gerekce
gosterirler. Perdelenmenin ahirette gerceklesecegini iddia edenler
ise bu perdelenmenin bir neticesi olarak ytizlerin kararmasi, amel
defterlerinin sol taraflarindan ya da arkalarindan verilmesi gibi olaylar1
gerekee gosterirler.””

Matiiridi, merhametten uzak kalmayr gerektiren hususlardan
birinin de Allah’t unutmak oldugunu dile getirir. Ona gore “Onlar
Allaht unuttular. Allah da onlart unuttu!”’? ibaresinde ifade edildigi
gibi inkarcilar bir acidan Ytice Allah’1t unutulmus bir varlik konumuna
getirmislerdir. Inkarcilarin Allah’t unutmalarinin gostergesi ise
kendilerine sunulan nimetlerin yaraticisinin Allah oldugunu goz ardi
etmeleridir. Insanlarin Allah’t unutma gerekgelerinden bir digeri ise
yardim, destek ve basar1 istemeleri hususunda Allah’t unutmalaridir.
Bu eylemlerinin bir sonucu olarak her ne kadar gercek bir unutma
olmasa da Allah da onlar1 ahirette unutulmus kimseler kilacaktir. Bu,
kotulugtin karsihgmin kotiiliik olarak isimlendirilmesi gibi olsa da
Allah’in unutmasi mutlak anlamda kétiiltik degildir.””

72

Inkarcilara sorulacak sorular: Allah’a iman etmeyi nigin terk ettikleri, elginin davetini neden reddettikleri,

cesitli nimetlere siikretmeye neden yanasmadiklaridir. Miiminlere y6nelik sorular ise yenilen, icilen, giyilen

vb. gibi nimetlerden olacaktir. Matiiridi, Te'vilit, 10/ 610.

722 Burada Matiiridi su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Bir kisum peygamberleri sana daha énce anlattik, bir
kismini ise sana anlatmadik. Ve Allah, Musa ile gercekten konustu” (Nisa, 4/164).

723 el-Mii'mintn 23/108. Ayrica bk. el-Bakara 2/167; el-Maide 5/37; el-Hac 22/22; es-Secde 32/20; Fatir 35/37;
el-Mii'min 40/11; el-Casiye 45/35

724 Al-i Imran 3/77. Matiiridi, Te'vildt, 2/412-413.

725 “Giinahlarin itiraf etmis olacaklardir. O alevli ates halki merhametten uzak olsun!” el-Miilk 67/11. Ayrica bk. el-
Mutaffifin 83/15-17. Matiiridi, Tevildt, 10/460-461.

726 Et-Tevbe 9/67. Krs. Taha 20/125.

727 Et-Tevbe 9/67. Matiiridi, Te'vildt, 5/432-433.
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Ahirette kitab1 sag taraftan verilenlerin Allah’in merhametine layik
olduklar1 ortaya cikacaktir. Kur'an’da yer alan ifadelerin zahirine
bakildiginda, miiminlerden higbirinin ahirette merhametten yoksun
kalmayacag1 sonucuna ulasilabilir. Mattiridi'ye gore “Alin, iste kitabim
okuyun der”” ayetin zahirine gére amel defteri kendisine verilecek kimse,
bu cagriyr insanlar1 davet etmek icin kullanacak veya miijdelemek
ve sevincini paylasmak i¢in amel defterini onlara verecek, Allah’in
kendisini merhamet edip affettigini miijdeleyecektir. Mattiridi, tefsir
alimlerinin amel defterini alana degil verene odaklanarak ve zikri gecen
ctimleyi defteri ona veren soyleyecektir yorumunda bulunduklarim
belirtmistir. Miifessirlere gore bu defteri diinyada iken melek yazmus
ve ahirette bu defteri ilgili kisiye vererek, eksiksiz sekilde lehinize veya
aleyhinize yazdiklarimi alip okuyun demis olacaktir.””

Kitab1 sag taraftan verilenler “Kendilerine ‘Giiven ve selametle
oraya girin!” denecektir””® ayeti geregi ahirette merhamet sahibi
Allah’in selamini isiteceklerdir. Matiiridi'ye gore bu ayet ti¢ sekilde
yorumlanabilir. Birincisi, insanlar birbirlerine, {tctincti kisinin
gonderdigi selamu teblig ettikleri gibi, melekler merhamete nail olanlara
Allah’in selamin: ulastirirlar. Tkincisi, melekler cennetin her kapisindan
gelerek ‘sabretmenize karsilik esenlik sizin olsun’ diyerek miiminleri
Rablerinin emriyle selamlarlar.”*' Ugiinctisii, Allah bu sézii miiminlere
diinyada goriilen her ttirli bela ve afetten cennette selamette olacaklar:
vadi olarak sdylemis olabilir.”

Mattiridi'ye gore, meleklerin de ahirette miiminlere ve inkarcilara
kars1 tavri ayni olmayacaktir. “Onun baginda acimasiz, giiclii melekler
vardir”™ ayeti geregince melekler kafirlere karsi siddetli, Allah’t dost
edinenlere karst ise merhametli olacaklardir. Burada meleklerin
inkarcilara siddet gostermeleri, kendilerine verilen emir geregidir.
Maturidi ayetteki ifadenin, meleklerin ahirette de emir ve nehiyle
miikellef tutulduklarinin delili oldugu kanaatindedir. Ona gore rahmet
melekleri, cennet ehlini hediyeler ve ikramlarla karsilamak; azap
melekleri ise cehennem ehline azap etmek, onlara sert davranmakla
gorevlendirilmistir. Iki grup melek zikredilen seylerle emredildiginden
onlardan her birine, kendilerine verilen gorevleri terk etmeleri
yasaklanmuigtir.”

728 El-Hakka 69/19.

729 Ayette gecen “haiimii” kelimesi “gelin!” demektir. Bazi alimler, bu kelimenin “hakiim” “aln” anlamina
geldigini soylemislerdir, bunlarin kanaatince “kaf” harfinin yerine “hemze” getirilmistir. Matiiridi, Te'vildt,
10/478-479.

730 El-Hicr 15/46.

731 Er-Ra‘’d 13/23-24

732 Bkz. El-Hicr 15/46; Yasin 58 12/117. Matiiridi, Te'vilat, 8/530-531.

733 Et-Tahrim 66/6.

734 Matiiridi, Te'vildt, 10/89-90.
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Cennetin, iman edenlere Allah’in merhametinin bir sonucu olarak
hazirlandigini dile getiren Matiiridi, Allah’m birligine ve ultthiyetine
taniklik eden her delili, peygamberlerin Allah’tan getirdikleri haberleri
tasdik etmeleri geregince, biiytik giinah isleseler de miimin olarak
degerlendirir. Bu diistinceye Mu'tezile ‘cennet, Allah'in ltitfu olup, onu
diledigi kimseye verir’ diyerek karsi cikmaktadir. Matiiridiise, “Allah’in
insanlara sundugu liitfa ve verdigi nimetlere karsi, insan kulluk fiillerini
cokca yapsa da bu, Allah’in onlara verdigi en kiigtik bir nimetin stikriine
dahi karsilik olamaz” demektedir. Matiiridi, “uzun stire yasayan insan,
yalnizca amelleriyle miikafata ve sevaba nasil hak kazanir?” sorusuna ise
‘Allah, liitfu ve merhameti geregi o amellere uygun sevap ve miikafat
takdir eder’ diye cevap vermektedir.”® Matiiridi cennete girmenin
yapilan amelle degil ancak Allah’in rahmetiyle olacagimna dair Hz.
Ytsuf'un Rabbinden Miisliiman olarak 6lmeyi ve salihlere katilmay1
istemesini,”*® Hz. Stileyman’in da Rabbinden, raz1 olacag: giizel ameller
islemeye kendisini muvaffak kilmasini istemesini”®” delil olarak sunar.”

Matiiridi, “Iste yaptiklariniza karsilik size miras olarak verilen cennet
budur””™ ayetinin kisinin cenneti ameliyle elde etmis gibi bir anlama
sahip oldugunu belirtir. Ona gore Allah, miiminlere tahsis ettigi cenneti,
her ne kadar onu hak etmeye amelleri yetmese de onlarin amellerine
nispet etmektedir. Bu durumun bir baska delili Allah’in miiminlerin,
karsiliginda cennet vermek tizere, canlarini ve mallarini satin aldigim
bildiren ayettir.”* Halbuki insanlarin canlar1 ve mallar1 zaten Allah’a
miilkiidiir. Bir kimsenin kendine ait miilkii ve mal1 yine kendisinin olan
mal ve miilk karsiliginda satin almasi diistintilemez. Sanki mtiminler
kendi miilkti degilmis gibi bir liituf ve ikram olarak Allah, onlarin
canlar1 ve mallarini bir bedel karsiliginda satin aldigini sdylemektedir.”!

Insanlarin Allah’m miilkii oldugunu vurgulayan bir diger ayet Maide
suresi 118. ayettir. Ayette insanlara, ahirette azap etme ya da bagislasa
yetkisinin sadece hiikiim ve hikmet sahibi olan Allah’a ait oldugu
bildirilmektedir. Mattiridi, Hasan-1 Basri’den ilgili ayette gecen soziin
Hz. {sa’ya ait oldugu bunu da ahirette soyleyecegi hususunda nakilde
bulunur. Diger alimler’in ise ayette gecen s6zii Hz. Isa’nin diinyada iken
soyledigini aktarir. Konuyla ilgili olarak Mattiridi, Hz. Peygamber’in bir

735 Matiiridi, Te'vildt, 9/530-531. (Hadid, 57/21).

736 Yasuf 12/101.

737 En-Neml 27/19. Matiiridi, Te'vilat, 8/106-107. .

738 Miiminlerin miikafatt “Rab’lerinin izniyle cennetin icinde ebedi kalacaklar” (Ibrahim 14/23) ayetinde de
belirtildigi cennette ebedi kalmaktir. Matiridi'ye gore ayette gecen “izin” kelimesi rahmet anlamina
gelmektedir. Bu durumda ayetin anlami “onlar Rablerinin rahmeti sayesinde cennette ebedi kalacaklar”
seklinde olacaktir. Matiiridi, Te'vildt, 6/386. Krs. Taberi, Taberi, Cimi'ul-Beyain, 13/634.

739 Ez-Zuhruf 43/72.

740 Et-Tevbe 9/111.

741 Et-Tevbe 9/21. Ayrica bk. et-Tevbe 9/14; el-Ahkaf 46/14. Matiiridi, Te'vilat, 5/320; 9/244. Allah’a ddiing
Verrr}ekle /ilgili ayetlerde de benzer durum s6z konusudur. Bk. ez-Zuhruf 43/72; el-Hadid 57/1. Matiiridi,
Te'vilat, 9/185.
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geceyibuayeti okuyarakihyaettigi yontindekirivayete deginir. Rivayete
gore Hz. Peygamber namazimn her riikntinde (kiyamda, secdede ve
ka’dede) bu ayeti okumustur. Matiiridi, Hz. Peygamber’in ayeti okuma
gerekcesinin sefaat dileme ve Allah’a yalvarma oldugunu belirtir. Ona
gore Hz. Peygamber soyle demek istemektedir: Onlar senin acmasi
kullarindir. Sen onlar1 perisan edersen senden baska onlara hi¢ kimse
yardim edemez ve bu durumdan kurtaramaz. Sayet ikram edersen de
senin ikramina kimse engel olamaz. Ayrica sen onlarin sultanisin onlar
senin kullarindir. Eger onlar azap gortirlerse azabi hak etmislerdir zira
sen haksiz yere azap etmezsin. Ciinkii haksizlik yapmakta, onun icin
cizilen sinirin 6tesine ge¢mek vardir.”

Ahirette mtiminlerin rahmete ulasmalarini saglayacak olan bir kap1
bulunacaktir. “Onlarin arasina i¢inde merhamet, disinda azap bulunan kapili
bir sur ¢ekilmis olacaktir™ ayeti bu kapinin varligiin delilidir. Mattiridi'ye
gore ayette zikri gecen kap1 kelimesi hakiki anlamda bir kap1 degil,
yol ve gecitten kinayedir. Kap:r gidis yolu olup o yola girenlerin
rahmete ulasacagini, disinda kalanlarin ise azaba ugrayacagmni temsil
etmektedir. Mattiridi kapinin cehennemden cennete acilan bir kap:
olmasini da mumkiin gortr. Bu kapi sayesinde hem cennettekiler
hem de cehennemdekiler birbirlerinin neyle karsilastiklarmi gortrler.
Her iki grup birbirlerinin durumuna kapidan degil de “Ardindan bakip
arkadasint cehennemin ortasinda gorecektir’™* ayetinde de ifade edildigi
tizere perdelerden ve duvardan vakif/muttali olabilirler.”

742 Matiiridi, Te'vildt, 3 /654-655.
743 El-Hadid 57/13.
744 Es-Saffat 37/55.
745 Matiiridi, Te'vilat, 9/521-522.
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SONUC

[nsanin en 6nemli degerlerinden biri hi¢ kuskusuz merhamettir.
Bu baglamda merhamet kavraminin pekgok disiplin ve kisi tarafindan
tarifinin yapildig1 gortilmektedir. Yapilan tanimlarda merhametin
kimilerince insanda ortaya ¢ikan zayiflik duygusu oldugu vurgulansa
daicinde bencilce duygulari barindirmayan, Tanr1 nin varliginin insanin
icinde almis oldugu niteleyici bir isim ve sagduyu ya da deneyim sahibi
insanlarda daha belirgin oldugu 6n plana ¢ikmaktadir.

Merhamet, degerler alanini tanimlayan bir anlama sahiptir. Bu
baglamda merhamet kavraminin iki boyutunun oldugundan soz
edilebilir. Birincisi “duygu” boyutudur. Bu boyutta merhametin anlama,
baskasinin eksikligini duyumsadigr seye giiclii bir empati kurarak
kalbi bir duyguyla ortak olmaktir. Tkincisi ise “degerler” boyutudur.
Bu boyutta merhametin manasi, bir actya son verecek ya da noksanlig:
duyulan seyi ortadan kaldiracak eylemde bulunma giidiistdiir. Bu
iki boyuttan merhametin kalbin hissettigi “actma duygusu” olmayip,
dogrulugu zihin tarafindan onaylandiktan sonra yerine getirilmesi
“zorunluluk arz eden bir eylem” olarak kaynagin kalpte hazir bulan
bir degerdir.

“llahi rahmet” ifadesiyle merhametin ilahi yonii hakkinda Islami
ilimler fikir ytrtitmiislerdir. Nitekim iladhi rahmet kavrami gercevesinde
genel olarak Yaratici'nin dlem ve insanla iliskisi, kotiiliik problemi gibi
hususlar tartisilmistir. Kur’an, “Rahmetim her seyi kusatmistir” (A’raf,
7/156) ayetinde oldugu gibi pek cok yerde Allah’mn varliklara doniik
engin rahmetinden bahsetmistir. Stfiler de bu benzeri ayetlerden
hareketle ilahi rahmetin bu yonii tizerinde daha fazla durmustur. S6z
gelimi Ibnii'l-Arabi, “Bil ki, Allah’in rahmeti hem zahirinde hem de
batininda her seyi istila etmistir” soziiyle bu hususa isaret etmistir.
Yiice Allah'in yaratilmislara olan merhametinin iki sekilde ortaya
ciktigini dile getirilebilir. Birincisi alemi, maani-i esmaiyye/isim alemi
ve sifatiyye stretleri kilmasindan ibarettir. Ikincisi “O, gdklerde ve yerde
ne varsa hepsini, kendi katindan bir liituf olarak size boyun egdirmistir”
ayetinde ifade edildigi tizere dlem’i nefsinden icat etmesidir. Rahman,
mahltkta ortaya cikmasi ve mahltkati nefsinden izharyla mahltka
rahmet etmistir; bu iki emir, bizzat gerceklesmistir.

Kur’an tizerinde calismalar yapan alimler gibi Kur’an’da bulunan
rahmet/merhamet kavramina aciklik getirmeye, kavramin ne anlam
ifade ettigini izah etmeye calisan alimlerden birisi de Ebti Manstr
Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi’dir. O rahmet/ merhamet
ile ilgili gortislerini Kur’an'in tefsirini yaptigy Te'vilatii Ehli’s-Siinne
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ile kelami konular1 ele aldig1 Kitabii't-Tevhid adl1 eserlerinde ortaya
koymustur. Mattiridi diistincesinde merhamet kelimesi, rahméan ve
rahim kelimelerinin de ttiredigi r-h-m kokiinden ttiremekte, bu iki
kelime arasinda her ne kadar ayni anlami ifade etmese de fazla bir
fark bulunmamaktadir. Ona gore, bu iki sifata Allah’tan baskas: ortak
olamaz. O, Hasr suresi 10. ayetteki “rahmet” kelimesinden hareketle
lituf ile merhamet/rahmet kelimeleri arasinda da yakin bir anlam
iliskisi oldugunu beyan eder. Zira zikri gecen kelime Yiice Allah’in
kullarina olan liituf ve ihsanina delalet etmektedir.

Allah’in insanlara yonelik merhametini gosteren pekcok husus sz
konusudur. Matiiridi bu hususlari, ilahi kitaplar (Kur’an, Tevrat vb),
niibiivvet, iman, cennet, yagmur, riizgar, rizik/ zenginlik, ruh ve savas/
sikinti olarak siralar. Mattiridi'nin niibtivvetin insanlara yonelik Allah’in
bir merhameti oldugu hususundaki gorusiti dikkat cekicidir. Ona gore
peygamberlerin sahsindan ziyade getirdikleri din rahmettir. Ayrica o,
Hz. Peygamber’in miiminlere kars1 merhametli ve sefkatli olmasini fitri
bir merhamet duygusundan ziyade, Islam dininin merhameti oldugu
kanaatini tasir. Bununla birlikte o, Hz. Peygamber’in de giizel fiilleri,
sefkati ve merhameti nedeniyle Yiice Allah tarafindan ovgiiye deger
bir insan olarak nitelendirildigini ifade eder. Savasin rahmet oldugu
sonucuna ise Matiiridi, “bir musibet bin nasihatten evladir” kurali
geregi ulasir. Savas her ne kadar musibet olsa da ona gore insanlar1
[slam’a sevk etmesi yo6niiyle bir rahmettir.

Allah’n merhametinin insanlarinkinden farkli oldugunu dile
getiren Matiiridi, bu distincesini Hz. Yakub’un; diger ogullarimn
Bunyamin’i beraberlerinde gotiirme ve koruma garantisine dair
isteklerini reddederken dile getirdigi, “Koruyucularin en iyisi Allah’tir.
O, acyanlarin en merhametlisidir” sdylemiyle temellendirir. Bu
ornek Allah Teald'nin her tiir tizlinttiye ve her yardim isteyene, biitiin
merhametlilerden daha merhametli olduguna; actyan herkesin ise ancak
Allah tarafindan kendilerine liitfedilen merhamet sayesinde acidiklarina
isaret etmektedir. Allah’in varliklardan ozellikle insanlara merhamette
bulundugu zikreden Mattiridi, bu insanlarm Hz. Ademve esi, Hz. Ms4,
Hz. Eyytb, Hz. Muhammed ve tiim miiminler oldugunu ¢rneklerle
aciklar. Bunun yaninda Mattiridi, kullarini diledigi araglarla, istedigi
tarzda, arzu ettigi kisilerin vasitasiyla sikintilarla ve belélarla imtihan
etmenin, hatta insanlar1 gerektirici sebepler olmaksizin sinamanin
Allah’in hakki oldugunu ifade eder. Ayrica hak ettiklerine isaret eden
hicbir neden olmadan diledigi kisilere hayirlar/nimetler bahsederek
onlara iyilikler ltitfetmesini de O'nun hakki olarak degerlendirir.
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Matiiridi'ye gore Ytuice Allah, diger peygamberlerden istedigi gibi
Hz. Peygamber’den de ona gostermis oldugu merhametin bir benzerini
miiminlere gostermesini Es-Suard suresi 215. “Sana tabi olan miiminlere
kol kanat ger/onlara karsi tavrini yumusat!” ayetiyle istemistir. Hz.
Peygamber de fitratinda mevcut olan merhamet duygusunu yasaminin
her aninda insanlara sergilemistir. Hz. Peygamber’in bu genis
merhameti, teblig etmekte oldugu dine insanlarin yonelmesindeki en
onemli etkenlerden biridir. Miiminlerin Hz. Peygamber’e olan sevgileri
ise tercihe dayali olup tabii bir durum olan kalbin meyletmesinden
kaynaklanan bir sevgi degildir. Matiiridi'ye gore Hz. Peygamber’i teblig
gorevi sirasinda biiytik kiilfetleri ve sikintilar1 gogiislemeye sevk eden,
ahlakinin gtizelligi, sefkat ve merhametinin fazlaligidir. Onun ahlakinin
ustlinltgi ise kendisini, nefsani arzularina baskin gelmesinde gosterir.
Onun disindaki insanlarin ahlaklarinin, cogu zaman nefsani arzularina
kars: direng gostermede basarisiz oldugu soylenebilir.

Allah’in  rahmeti kendisiyle birlikte olanlara ahirette azabin
dokunmayacagr Matiiridi tarafindan dile getirilir. O, azabin
Miisliimanlardan uzak olmasmin diger nedenlerini peygamberlerin
ve takva sahiplerinin sefaatleri, Misliimanlarin ©nceden yapip
gonderdikleri ve gitinahlarinin bagislanmasini gerekli kilacak iyi
amelleri yapmalar1 olarak siralar. Matiiridi, kafirlerin gtinahlarina
keffaret olacak iyi amellerinin olmadigini, kendilerine sefaatci olur ve
kendilerini Allah’a yakinlastirir umuduyla putlara tapmalarmin ve
meleklere ibadet etmelerinin, Allah’in rahmetinin onlara ulagsmasini
saglamayacagini, hicbir yaratilmisin sefaatini/yardimini da kendilerine
cekmeyeceginibelirtir. Matiiridi, Allah’myapilanhatalarakarsiinsanlara
olan merhamet etme siiresinin ne kadar olacaginin tayin edilmesinde
insanin roliiniin de unutulmamas: gerektigini savunur. Ona gore
insanlar Allah’tan bagislanma diledikleri miiddetce sirk donemlerinde
dahi isledikleri gtinahlar El-Enfal suresi 70. “sizi bagislar. Allah engin
magfiret sahibidir” ve Bakara suresi 192. “sayet onlar vazgecerlerse, artik
Allah bagislayicidir, merhametlidir” ayetleri geregince Allah tarafindan
silinmektedir.

Matiiridi'ye gore inkércillarin  Allah'in merhametine layik
olabilmeleri igin bazi sartlara uymalar1 gerekir. Bunlar Allah’in emir ve
yasaklarina riayet etmek, gtinahlardan kaginmak; Allah’tan bagislanma
talebinde bulunmaktir. Misriklerin rahmete erismeleri icin yapmasi
gerekenleri ise Mattiridi, Allah’in bir oldugunu tasdik etmek, O'na
ibadette ve ulthiyette baskasini ortak kosmamak oldugunu ifade eder.
Matiiridi'ye gore Kur’an ayetlerinde (Neml, 27/46 vb.) Allah’in birligini
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tasdik etmeleri ve tovbeyle O'na yonelmeleri durumunda kendilerine
rahmetle muamele edilecegine dair bir umutlandirma s6z konusudur.
[blis ise diinya hayati devam ettigi miiddetge Allah’mn rahmetinden
uzak kalacaktir. Ctinkii Allah, onun kendi iradesiyle tevhide ve Allah’a
boyun egmeye ebediyen karsi ¢ikacagini ezeli ilmiyle bilmektedir.

Mattiridi’ye gore inkéarcilarin aksine miiminler hayir islerinde kosup
umut igerisinde olsalar da her daim iclerinde korku ve tedirginlik
duygular1 beslemektedirler. Allah’a karsi derin saygi igerisinde
olan miiminler, kendilerini ve ailelerini atesten korumaya gayret
etmektedirler. Allah Teald cesitli ayetlerde muiminleri korku, sefkat,
arzu ve umut sahibi olmakla nitelemektedir. Miiminin korkusu
ahiret azab1 kaygisindan, umudu ise Rabbinin rahmetine nail olma
beklentisindendir. Matiiridi'ye gore, miiminin zihin diinyasinda ve
davranislarinda bu iki halden higbiri kendi sinirin1 asmamalidir.

Mattiridi'ye gore hayatta olanlarin 6len giinahkar Miisltiimanlar
icin dua ve istigfarda bulunmalar1 uygundur. Bunun icin iki sartin
saglanmasi gerekir. Sartlardan biri magfireti/affi gerektiren sebebin
gelmesini istemek, digeri magfiret gercegidir. Oliim halinde, magfireti
istemekten baska bir seyin yapilmasi beklenmez. Allah miiminleri,
olum sonrasi icin istigfara davet ettigine ve onlar da bu asamada istigfar
haline yoneldigine gore, bunun hakiki anlamda magfiretten baska bir
manasinin bulunmadig: ortaya gikar.

Maturidi'ye gore, kiigiik giinah isleyen kimse dua veya tovbeye
ihtiyac duymaksizin affa mazhar olamaz. Zira Hz. Adem’in yapmus
oldugu hatadan tovbe etmesinin (Bakara 2/37) Allah’tan aldig:
birtakim kelimelerle miimkiin olmustur. Matiiridi, Hz. Ibrahim’in
duasinda (Bakara 2/126) miimin kaydmi koymasindan hareketle bir
kisinin duasinda miiminlerden baskasina yer vermesini uygun goérmez.
Mattiridi'ye gore miiminlerin bagislanmalar1 icin dua edenlerden bir
grup peygamberlerdir. “O’na iman ederler ve miiminlerin bagislanmasin
dilerler” (Mumin 40/7) ayeti, miminlerin bagislanma umudunu
zirveye tasityan ayetlerden biridir. Gaybi varliklar olan Melekler de
miuminler/insanlar icin “Onlart kétii sonuglardan koru” (Miumin 40/9)
ayetinde belirtildigi tizere dua ederler. Inkarci yakinlarmn af edilmeleri
ve Allah’in merhametine mazhar olmalar1 i¢in dua edilmesini Matiiridi,
bagislanma talebinde bulunmak olarak aciklar.

Matiiridi'ye gore tovbe, “kusurundan vazge¢mek, donmek/
rucu’ etmek”tir. O, insanlar1 giinah isledikten sonra tovbe yapmaya
yonlendirenin Allah oldugunu beyan eder. Bir baska goriisiine
gore insanda hidayeti benimseme fiilinin yaratilip kisinin hidayete
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ulasmasinda oldugu gibi tovbe fiilinin de Allah tarafindan yaratildigini
ve bunun neticesinde insanin tévbe etigini zikreder. Matiiridi, tovbenin
merhameti geregi Allah tarafindan kabuliinii zorunlu gérmez. Ona
gore tovbenin kabulti Allah’in iradesine baglidir. Bununla birlikte o,
Yiice Allah'in tovbe edenin tovbesini vaadi geregi kabul edecegine
inanir. Zira Allah’m, verdigi soziin aksine bir is yapmasi1 muhaldir.
Matiiridi'ye gore tovbe aslinda Allah’a kars1 O'nun disinda siginilacak
varlik olmadiginin bilincinde olmaktir. Bu baglamda Allah, tovbe
kapisini alabildigine agik tutmakta ve rahmetiyle kusatmaktadir. Bir
nevi Allah’in azabima karst O'nun rahmetinden umut beklemek en
gecerli yoldur Insanlar, Hz. Peygamber’'den kendilerini affetmelerini
ve kendilerine merhamet gostermeleri talep ettiklerinde o, yetkisi
olmayan bir konuda kendisinden istekte bulunulmasina olumlu cevap
vermemistir.

Matiiridi’'ye gore hidayet konusunda hem kulun istek ve giticti hem
de Allah'in istek ve yaratmasi s6z konusudur. Bir bakima hidayet, ilahi
ve insani etkenlere agik miisterek bir gayretin neticesidir. Mattiridi her
iki gtictin hidayet tizerinde etkisi oldugunu karanliklardan aydinliga
cikaran hidéayeti izah ederken ortaya koymaktadir. Hidayet dort
sekilde gerceklesir. Bunlar sirasiyla dogrunun beyani, dogruya tesvik,
dogruya davet ve dogruya akil yiiriiterek ulasmaktir. flk ti¢ hidayet
turti peygamberler araciligiyla, sonuncusu ise ilahi yardim/tevfik
ile gerceklesir. Hidayetin Allah'in yaratmasiyla meydana geldigini
dile getiren Mattiridi'ye gore kisi, iradesinin tayin ettigi hiikkme gore
hidayete ulasir veya ondan vazgecer. Kiifrui tercih eden kisiyi Allah'in
hidayete ulastirmasi beklenmez. El¢inin de boyle bir kimsenin hidayete
ulasmasinda etkinliginin olmasi ihtimal disidir. Bu goriisiiyle hiir irade
prensibine buiytik 5nem veren Mattiridi, cebir anlayisina kars1 bir tavir
gelistirmistir.

Matiiridi’ye gore Allah'in insanlara yonelik merhametinin gostergesi
adaletli davranmaktir. O, Allah’in bu tiir davrams sergiledigini
Miimtahine suresi 8. ayetin yorumunda dile getirir. Ona gore ilgili
ayette yasaklanmayan husus dogruluk, dogruluk ise adaletten baska
bir sey degildir. Adalet ise insanlar arasinda dost ve diisman ayrimi
yapilmaksizin uygulanmalidir. Matiiridi, merhametin adaletle iliskisi
baglaminda Maide suresi 8. ayetini ise “ayet, konumu diismanlik
yapmaya elverisli olan birine dahi adaletin gtz ard1 edilmesini helal
gormemektedir” seklinde agiklar. Allah her seye giicii yetmesine ve
kendisini zorunlu kilacak hicbir otorite ya da prensip bulunmamasina
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karsin hikmet ve adaletten uzak olarak kullarma asla zulmetmez.

Matiiridi'ye gore Allah Teala diinya hayatini insanlar: denemek igin
yaratmis, insanlara ortaya koyduklar1 eylemlerinin karsiligimi vermek
tizere de ahiret hayatini var etmistir. Ahiret hayatinin var olmasi
icindekilerle beraber diinyay1 daha anlamli hale getirdigi bir gercektir.
Aksi takdirde herhangi bir sonu¢ olmaksizin varliklarin yaratilmasi
sadece yok olmalari gayesiyle yaratildiklar: anlamina gelirdi ki bu Allah
tarafindan insanlara verilen akillarin abes gorecegi bir durum olacaktr.

Gtinahkar kimselerin kendilerine yapmus olduklar1 kotiliik, isyan
tiilleri islemeleridir. Mattiridi tevhid ehlinden olmakla birlikte gtinahkéar
olan kimsenin ahirette merhamete kavusacagr Hz. Peygamber’den
nakledilen: “Isyan fiilleriyle kendine kotiilikk eden, kurtulamayacagt
zannina kapilincaya dek cehennemde tutulur, sonra Allah'in rahmeti
ona yetisir ve o da cennete dahil olur” demistir. Hz. Peygamber sonra:
“Kendilerine kotiiliik edenler, ‘Bizden gami kederi gideren Allah’a
hamdolsun’diyenlerdir” rivayetiyle delillendirir
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